Ezsaias 8,23-9,6 — Az alagiit vége

1. Amit a textusrdl tudni kell — exegetikai megértés

Ezs 8,23-9,6' az Ezsaids konyve egyik fontos alegységének, az tin. Ezsaids emlék-
iratnak a zar6 periképaja.> Az emlékirat, amely a 6,1-9,6 részt foglalja magéaban,
olyan Ezsais préféta életével kapcsolatos proféciakat és elbeszéléseket tartalmaz,
amelyek a Kr.e. 733-732-es évekkel allnak Osszefiiggésben. Ebben az id4szakban
Jada északi szomszédjai, Izrael és Aram politikai szovetségre 1éptek a kor nagyha-
talma, Assziria ellen, és ebbe a koaliciéba megprdobaltak erészakkal bevonni a déli
Judat is. A d4vidi trénon iil§ Ahaz kiralyt Ezsaids proféta tobbszor is kitartasra és
hitre biztatja, higgadtsagra inti. A szébeli formaban elhangzo6 ,ne félj!” izenetet
Isten lthat jelekkel is megpecsételi: 21 I8W S64r Jastb (7,3), D& 1Y Imma-
nuél (7,14) és 13 Wn 520 170 Mahhér-salél-has-baz (8,1.3) gyermekek erdsen szo-
katlan nevei a jov6 vonatkozasaban Jeruzsilem szamara igéretet, ellenségeit ille-
téen veszedelmet jésolnak. Azonban a sokszori biztatas és jelek ellenére Ezs 7-8
arrol tudosit, hogy a jeruzsalemi udvar kételkedve fogadja a proféta szavait és je-
leit, s6t elutasitja azokat. Politikai vonalon ez tigy nyilvanul meg, hogy Ah4z Asz-
sziriat kéri fol, hogy szorult helyzetében segitsen rajta (2 Kir 16,5-9). Ezsaias bato-
rit6 iizenete csupan egy kisebb korben, a 8,16-ban tanitvanyoknak nevezett cso-
portban talal pozitiv visszhangra. A jeruzsalemi vezet6 réteg tobbsége szorultsa-
gaban a profétai szo6 helyett a halott lelkeket hivja segitségiil (8,19). Ez a ,halallal
kotott szovetség” (Ezs 28,15.18) lesz Jeruzsalem életfilozofidja. A 8,20-22 meglehe-
tésen nehezen rekonstrualhato és értelmezhet6 szovegében annyi mindenesetre
nyilvanvalo, hogy a préfétai tanitastdl és intéstdl elfordul6 és a halottak vilagdban
segitséget keresG nép biintetése az éhinség, teljes sotétség, szorongattatas és elha-
gyatottsag lesz. Ezt az allapotot Ezs 8,22 olyan sajatos héber kifejezésekkel irja ko-
rill, amelyek egyébként soha, vagy csak ritkan jelennek meg mashol az Oszo-

A szamozas a Magyar Bibliatarsulat (1990) kiadasat koveti. A Rev. Karoliban ez megfelel a 9,1-7
szakasznak. A szamozasbeli eltérésekhez és a perikopa behatarolasanak kérdéséhez lasd alabb.
Az elnevezés (Jesaja Denkschrift) K. Budde egy 1928-ban megjelent nagyhatasi tanulmanyabél
szarmazik, aki az els6 személyben elmondott proféciakat és torténeteket el6észor azonositotta
a konyv 6nall6 alegységeként.
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vetségben. A szerz6 ezzel az irodalmi eszkozzel is az idegenségnek az érzését kelti:
az, ami Judara kovetkezik olyan élmény, amelyben eddig még soha nem volt része.

A 8,23-9,6 perikopat kozvetleniil megel6z6 rész 6 tematikaja tehat a sotétség.
Ezs 8,23-9,6 pedig pontosan ezt a gondolatsort bontja tovébb. A jelen periképa a
megeldzd rész kozvetlen folytatasanak tekintendd, amelyet a szerzé pontosan a
jelenlegi szovegosszefiiggésre nézve komponalt.: Nem egy széban elhangzé profé-
ciaval van itt dolgunk, hanem egy olyan szoveggel, amely eredetileg is irasban ké-
sziilt el.

Az el6z6 versekhez valo tartalmi kotddés a perikdpa elhatdroldsdnak a tiszta-
zasandl is fontos. Egyértelmd, hogy a 9,7 tematikailag egy 1j gondolati egységet
kezd. Vitatott viszont, hogy az tidvpréfécia pontosan hol kezdddik.* A Magyar Bib-
liatarsulat (1990) és a Rev. Kéroli kiilonb6z6 szamozasai és szovegtagolasai mogott
két eltér6 értelmez6 hagyomany all, ti. az a kérdés, hogy a 9. rész iidvproféciajat le
kell-e valasztanunk a megel6z6 rész torténelmi vonatkozasu szovegeirdl, vagy az-
zal Osszefiiggésben kell latnunk. A perikopak kozotti osszefiiggés fenti vizsgalata
megerd6siti azt, hogy az tidvproféciat nem lehet és nem is szabad fiiggetleniteni a
korabbi torténelmi szituaciot abrazolo leirastél. Ha a 9,1-6-t levalasztanank a 8,23-
rél, azzal az tidvhirdet$ proéfécia torténelmi relevanciajat kérddjeleznénk meg,
szemben az 6szovetségi torténelemszemlélettel.s

A periképa miifaji meghatdrozdsanal is alapvetd szempont a kontextushoz val6
szoros kotédés. Egyes magyarazok ugyanis a 8,23-9,6 mogott gyakran egy olyan,
eredetileg 6nalld textust latnak, amely egy trénralépési ceremonia ritusanak része
volt.® Ebbdl a szempontbdl probéltak értelmezni a szoveget, és meghatarozni
konkrétan azt a kiralyt, akinek koronazasarol szél (pl. Ezékias, Josias). Bar az 6kori
kiralyideoldgidval és annak irodalmi lecsapddasaival valé szoros kapcsolatot nem
lehet tagadni (lasd alabb), a jelen szoveg bizonyara nem volt ilyen ceremoénia ré-
sze. Azok a versek, amelyek JHVH-t masodik személyben szdlitjak meg (9,2-3), il-
letve amelyek a hallgatésagot tobbes szam els6 személyben emlitik (9,5) nem

5 Az exegetikai irodalomban olykor elhangzik az a vélemény is, miszerint Ezs 8,23-9,6 eredetileg
egy, a jelen kontextustdl fiiggetlen sz6veg volt. Az el6z6 periképaval valé kapcsolatot az ennél
késdébbi keletkezésti 8,21-22 (esetleg 23) versek oldjak meg. V6. Alt, Jesaja 8,23-9,6, 213; Wolff,
Frieden, 61-62; Thompson, Ideal King, 85-86; Rozsa, Udvb‘sségkdzvet[to”k, 128. Véleményem sze-
rint pontosan forditott a helyzet: Ezs 8,23-9,6 egy korabbi tematika (a s6tétség motivuma) vo-
naléan keletkezik. Ehhez a tovabbiré médszerhez Ezs konyvében még mas analdgiét is taldlunk
(V0. 13,1-7).

4 Vo.Rozsa, Udvb‘sségkdzvet[to”k, 128-128.

5 Vannak, akik a 8,23 els sorat soroljak a megel4z6 profécidhoz. Ez a vélemény a 8,23 rendkiviil

bonyolult sz6vegének egy bizonyos értelmezésén alapszik, amelyre itt a rendelkezésre all6 ke-

retek miatt lehetetlen kitérni.

V6. von Rad, Konigsritual, 203-205. Hasonl6képpen Sauer, Konigs-Kronugs-Ritual, 381-391.
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illenek a fenti ritualis keretbe. De hasonléképpen elhamarkodott lenne a szoveg-
egységet himnusznak tekinteni.” Nemcsak a profetikus elemek kérdéjelezik meg
ezt a besorolast, hanem a szoveg jelenlegi irodalmi funkcidja is. Ha ti. ez a szoveg
eleve a megeldz6 profécia folytatasaként keletkezett és nem rendelkezett 6nallé
liturgikus funkciéval, akkor helytelen lenne itt egyetlen liturgiai elemhez kothetd
konkrét miifajt keresni. Nincs olyan miifajcsoport, amelybe Ezs 8,23-9,6 fenntarté-
sok nélkiil besorolhat6 lenne. Megjelennek benne a koronazasi ritussal kapcsola-
tos elemek, taldlunk az imadsagra jellemz6, Istent megszolité formulakat, de a szo-
veg jocskan tartalmaz jovendolést is.

Tartalmi szempontbol Ezs 8,23-9,6 szovege szamos ponton komoly kihivést je-
lent a mai olvasonak. Itt csupan néhany fontosabb problémara lehet kitérni. A 8,23
versben a 9P héqal (,konnytivé tesz” tehertdl, illetve ,megaldz’, azaz tiszteletle-
niil banik valakivel) és T°237 hikbid (,nehézzé tesz, megterhel”, illetve ,tisztessé-
get ad/hoz” valakinek) igék kétségkiviil egymassal ellentétes gondolatokat jeleni-
tenek meg.* Kérdés marad azonban, hogy pontosan mire is utal itt a szerz6? A 23.
verset a bibliaforditasok és kommentarok egy 6nmagaban zart mondatként értel-
mezik: ,ahogyan (2 k¢) el6bb megalazta, (igy) késébb megdicséitette”. Tartalmi
okok miatt ennél valdsziniibb azonban az, hogy az 6sszehasonlitas a 9,1-ben nyeri
el értelmét, és a mondat is itt zarul le: ,ahogyan el6bb megalazott, és kés6bb meg-
dicséitett, ugy a nép, amely most sotétségben jar vilagossagot fog latni.” Azaz, Is-
tennek egy korabbi torténelmi tette bizalmat ébreszt a jovére nézve. A varhato
szabadulast a 9,3 szintén egy torténelmi analdgia alapjan képzeli el (,miként a
Midjan napjan”). Zebulon és Naftali teriiletei Izrael északi régioit jelolik. Kevésbé
vildgos a ,Tenger itja” (07 717 derek hajjdm) referencia. Altalaban a Féldkézi ten-
ger melletti uttal szoktak ezt azonositani, de a bibliai korbol erre nézve nincs tdm-
pontunk. Ugyantgy kérdéses a "an 993 golil haggdjim értelme. A tobbi kifejezés
toldrajzi konnotdcidja arra engedne kovetkeztetni, hogy itt is egy konkrét régiora
kell gondolnunk, részben talan a késébbi Galileara, amely a Zebulon és Naftali te-
riileteit is magaban foglalta (Galileai tenger nyugati vidéke). A harom régiéban A.
Alt a Kr.e. 732-721 kozotti Asszir birodalom harom kozigazgatasi egységére vald
utalast lat.> Ez azonban erdsen bizonytalan marad. A 9,3-ban emlitett ,Midjan

7 fgy pl. Wolff, Frieden, 63. Rozsa, Udvb‘sségkdzvet[to”k, 128-129 szerint itt haladalrél van sz6, ami
két okbdl is problémas. Elészor, a hala motivum sehol nem jelenik meg a szévegben; masod-
szor, a hala a szabadulas utan szokott elhangzani, amely itt még egy jovébeli esemény. Wild-
berger, Jesaja, 366, is emliti ugyan a haladal kategorizalas lehet6ségét, de jelzi azt is, hogy a
szoveg er6sen formabonto.

Vo. Wildberger, Jesaja, 372; Hogenhaven, 219-220; Czanik, 162.

9 Alt, Befreiungsnacht, 210-211. A préféciat ennek megfelelen a 732-721 kozotti id6szakra datélja

(vo. 2 Kir 15,29).

8
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napja” a Gedeon biré harcaira utal (Bir 6-8), amelyben a Zebuldn és Naftali torzsei,
s6t a tenger melletti vidék (Aser) és Jordanon tuli térség (Manassé) is jelentds sze-
repet jatszanak (Bir 6,35; 7,23). Az ,el6bb megalazta, majd megdicséitette” a Birak
konyvébdl jol ismert biintetés-szabaditas motivumra emlékeztet. Valdszintibb te-
hat, hogy a 9,3-hoz hasonléan 8,23 is Izrael népének egy korabbi torténelmi emlé-
két idézi meg, amelyet a jelen helyzettel hoz parhuzamba.

A 9,1 sOtétség-vilagossag tematikaja, mint lattuk, szorosan a megel6z6 részhez
kapcsolja ezt az tidvproféciat. A 8,22 egyetlen versen beliil harom kiilonb6z4 sz6-
val utal a s6tétségre: NIWN chasékd, YN mdif, 1798 aféld. A 8,23-9,1-ben ennek
titkorképét kapjuk: N midf, TWN chdsek, MR9E PIR erec calmiit. E szavaknak
itt nem a fizikai vonatkozésa jelent6s. Az Oszovetség szimbélumrendszerében a
sotétség az istennélkiiliséget, az elhagyatast, a halal kozeli allapotot jeloli. Ezzel
szemben a fény az élet, a szabadulas jele.

A masodik fontos kép az 6rom, amely a 9,2-ben keriil el6térbe. A g,2-ben sze-
repld ,megszaporitod a népet” valdszintileg korai szovegromlas eredménye, ame-
lyet mar a héber szoveg dthagyomanyozoi is észleltek. A Szent Istvan Tarsulat
(2003) bibliaforditasa és a Kaldi Neo-Vulgata (1997) sok mas modern forditassal
egyiitt helyesen tolmacsolja: ,megsokasitod az ujjongast”.” Az 6rom mértékének
kifejezéséhez két képet hasznal a szerzo: a termés betakaritasakor megélt 6rom
(v0. Zsolt 4,8;126,6) és a gydztes csata utani zsadkmanyosztas 6rome.

A 9,3-6 ennek az ujjongasnak az okaira mutat. A hdrom *2 ki, ,mert” kezdet(i
mondat azt igazolja, hogy Isten népének van oka arra, hogy oriiljon. Az elsé ok az
ellenségtdl valo szabadulas. Ezt olyan élményként irja le, mint mikor leveszik az
allatrél az igat (59 6l) és a jarmot (métd)," és osszetorik az osztokét. Az idegen
nagyhatalomnak valé szolgélat a biblia nyelvén rabiga (v6. Ezs 10,27; 14,25; Jer 27-

10

A héber szoveg sz szerint igy hangzik: ,megsokasitod a népet, nem noveled meg az 6romot”,
ami érthetetlen. A masszorétak ezt igy javitjak: ,megsokasitod a népet nekik, megnoveled az
oromot” (ez utdbbit koveti a Rev. Karoli és MBT is). Viszont ez az értelmezés is kifogasolhato.
Tartalmilag a gdj név Judaval kapcsolatos emlitése itt nehezen indokolhaté. De még ennél is
nagyobb gondot okoz az, hogy a mashol egyébként fennall6 gondolati parhuzam itt megtorik.
Ezért helyesebb a 1 "i3n haggdj [6 helyett 931 haggil-t olvasni (3 w helyett * j, ami viszonylag
gyakori héber mésoldsi hiba): nnnwn n13n Y30 an hirbitd haggil wohigdaltd hassszimchd,
»megsokasitod az ujjongast, és megnoveled az 6romot”, amelyet a fenti forditasok is kovetnek.
Ugyanennek a rekonstrualt 53 gil ,ujjongés” szonak az igei formaja (13 jdgilit) jelenik meg a
9,2 végén. Vo. Wildberger, Jesaja, 364 és Czanik, Ezsaids, 166, akik a hasonlé ns gild ,ujjongas”
olvasatot javasoljak.

A inow nvn matté sikmo kifejezésben furcsa lenne a on matté ,palca” szo6 (a vall palcaja). Itt
nem az éllatot ver palcarél van sz6, hanem az iga (5 6[) szinoniméjardl. igy helyesebb itt a
mon matté helyett a nvin motd-t olvasni (,jarom”) (lasd Jer 27,2; 28,10.13; Ezek 34,27; vo. Wild-
berger, Jesaja, 364).
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28) és biintetése olyan, mint mikor bottal vernek valakit (Ezs 10,5.24.26; 14,5). Eh-
hez a tematikdhoz kapcsolddik a 9,4 is. Az asszir katonasaruk és véraztatta kopo-
nyegek elégetése nemcsak egyszertien egy haboru végét jelenti, hanem azt is, hogy
itt Isten népe lett a gy6ztes.

A 9,5-6 egy tjabb okot is ad az ujjongasra. Egy 4j uralkodd keriil Jeruzsalem
trénjara. Az 5-6. versekben kidomborodé uralkodé képe azonban tobb szempont-
bol is rendhagyd. El6szor is feltiing az, hogy a szoveg egy gyermek (jeled) sziileté-
sérdl beszél. A jeled szdt egyesek képletesen értelmezik, és azzal az dkori jogszo-
kassal hozzak kapcsolatba, mely szerint a kiraly tronralépése tulajdonképpen egy
adopcid. Szemléletes ebbdl a szempontbdl a Zsolt 2, mely szerint JHVH a Sionon
nemzi (79 jld), azaz fogadja fiava a trénra 1épé kiralyt.” Mésok arra hivatkoznak,
hogy egy felnétt kiralyt a Biblia nem nevez ,gyermek”-nek. Ezért itt inkabb egy jo-
venddbeli uralkodd tényleges sziiletésére gondolnak.* Amennyiben elfogadjuk
azt, hogy Ezs 8,23-9,6 valoban a jelen kontextus szamara komponalt irodalmi sz6-
veg és nem egy masik kontextusbdl atvett, korabban 6nall6 liturgikus kompozicio,
akkor a masodik opcidt kell valészintibbnek tartanunk. Itt nem egy konkrét, a
szerz6 koraban éppen tronra 1épd, vagy sziiletd kiralyrél van sz6, hanem valéban
profetikus értelemben egy eljovendd uralkodordl. Azaz a szoveg egy uralkodé szii-
letésének reményét és nem a konkrét tényét rogziti. Ugyanakkor a jeled, ,gyermek”
terminus ismét a préfécia kontextualis jellegét erdsiti. Hiszen éppen az Ezsaids
emlékirat Osszefiiggésében latjuk, hogy a szimbolikus nevekkel bir6 gyermekek
rendhagy6 modon a profétai iizenet hordozoéiva valnak (lasd 7,1.14; 8,1.3.18). Ma-
gyaran: a jeled kifejezést nem(csak) a kirdlyordkulumok fel6l, hanem az Ezsaids
konyve feldl kell értelmezniink. Ezt a gondolatot erésitik a sziiletend6 uralkodé
jelképes nevei is.

Régi folismerés az, hogy az uralkod¢ itt szokatlan médon egy egész sor nevet
kap. Az 6korban szokas volt, hogy a trénra 1épé kiraly 0j uralkodéi cimmel indult.
Viszont itt nem csupan ennyir6l van szoé. Itt nemcsak a sémi névtanban teljesen
ismeretlen névelemek soraval talalkozunk, hanem egyszerre tobb névvel is. Ez a
jelenség pedig meglehetdsen egyedi médon az 6kori egyiptomi kultarahoz koto-
dik. Az 6kori Kelet uralkodéitél eltéréen az egyiptomi farad 6t nevet kapott. Tul
azon, hogy az Ezs 9,5-ben megjovendolt uralkodo is 6t nevet kap, a nevek szerke-
zete és tartalma is er6sen az egyiptomi gyakorlatra emlékeztet. Az els név, 899

Von Rad, Konigsritual, 212; Alt, Befreiungsnacht, 218; Rézsa, Udvdsségkdzvet[to”k, 139. V6. még
Sauer, Konigs-Kronugs-Ritual, 383-387.

' Wolff, Frieden, 68-69; Wildberger, Jesaja, 377-378.

“ Az egyiptomi hatteret Hugo Gressmann ismerte fol, akinek nézetét késébb tobben is atvették
és részleteiben is kidolgoztak. Vo. Alt, Befreiungsnacht, 219; Wildberger, Jesaja, 381; Wildberger,
Thronnamen, 56-74.
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POV pele joéc, forditasokban gyakran ,csodalatos tanacsos”. Nem valdszint azon-
ban, hogy egy uralkodét tandcsadénak nevez. A Pi° jééc azt is jelenti, hogy ,ter-
vezd” (pl. aki haditerveket sz8), amely sokkal jobban illik a jelen osszefiiggésbe
(,csodat tervezd”, ti. az aki csodas terveket sz6).s A masodik név, 7133 58 él gibbor,
forditasokban leggyakrabban ,erés/hds isten” (vo. 133 WK is gibbor ,hés férfi”, 1
Sam 14,52), de érezziik, hogy ez itt kakukktojas. Bizonyos szovegekben a 7ia3
gibbor Isten jelzdje (Jer 32,18). Ezért vannak, akik tgy vélik, hogy az Ezs 9,5 nevei
nem a kiraly tulajdonsagaira mutatnak, hanem a kiraly Istenére, JHVH-ra.® Ez a
nézet azonban f6ként a negyedik és 6todik névelem esetében erdsen megkérddje-
lezhetd. Valészintibbnek tartom, hogy az 7133 98 él gibbdr itt a gyermek tulajdon-
sagaira utal. Tény, hogy az Izraeli kiralyideologiatol nem idegen a kiraly és az is-
tenség (értsd emberfolottiség) kapcsolatanak hangsulyozasa. Ha a Zsolt 2 nem riad
vissza attol, hogy a kiralyt JHVH altal nemzett fitként mutassa be, s ha a Zsolt 45,7
(és 8?) akiralyt istennek (27198 elohim) nevezi, akkor elvileg nem kellene furcs4ll-
nunk Ezs 9,5 széképeit sem (amennyiben szdmolunk a képanyag ékori metafori-
kus értelmével).” A Biblidban azonban az oK él és D’T_I"?;ﬁ elohim szavak nem azo-
nosithaték minden tovabbi nélkiil. Nem kizart az, hogy az 5 él jelentése itt nem
JIsten”, hanem ,vezér”, ebben a konstrukciéban ,hds vezér’.® Ezt az értelmezést
tamogatja az, hogy mind a négy masik név emberi vezet6i tekintélyre utal.® A har-
madik név, TR abi ad ,6rokkévalo atya”. Az AR db nemcsak fizikai értelemben
vett apat jelent, hanem olyan személyt is jelolhet, aki tekintéllyel bir masok folott
(Ezs 22,21). Az 6rokkévald (TV ad) pedig a kiralysag tartéssagara utal (vo. Zsolt
72,517). A negyedik név, DIYWW szar sdlém ,békesség fejedelme”, az orszag jovo-
beni jolétét és stabilitasat jelzi. Az 6todik név feltehetden a 9,6 elsé soraban ma-
radt fonn: 7WNA"27 rab hammiszrd ,a fejedelemség ura”.» Az egyiptomi

5 A két sz6 kombinacioja jellegzetesen ézsaiasi, és mashol Istennel kapcsolatban jelenik meg
(28,29; 25,1; 29,14). Vo. Wildberger, Jesaja, 381-382. Régebbi bibliaforditasok elvalasztjak egy-
mastol a ,csodélatos” és ,tanacsos” neveket (igy szerepel ez Hiandel Messids oratériumaban is).
Ez azonban nem elfogadhaté.

Vo. Wegner, Re-examination, 109-110; Goldingay, Compound Name, 239-244.

7 V6. Wildberger, Jesaja, 382-383.

Stat. abs. 7% gjil, st. constr. & ! (script. def. & él;: v6. Ezék 40,48 és 41,3). VO. Ezék 32,21: 98
o123 élé gibborim, Jhatalmas hdsok”.

9 Ellene csupén az hozhaté fol, hogy az El Gibbor Ezs 10,21-ben gyakori vélemény szerint Istenre
vonatkozik. Am elvileg ez a vers a jeruzsalemi kiralysaghoz valé visszatérésre is utalhat (v6. 1
Kir 12,26). De akarhogy nézziik is, Ezs 9,5 mindenképpen egy foldi uralkodoét illet az El Gibbér
névvel.

Ahéber szdvegben itt ez all: nwnn N2107 [imarbéh hammiszrd, amelyet a forditésok altalaban
igy adnak vissza: ,uralma névekedésének...” A n37n marbe jelentése viszont ,sokasag”, s bi-
zonytalan a ,nagysag” értelmezés. A nwnn hammiszrd ,uralom” kifejezés pedig nem mennyi-
ségi fogalom. Egyébként a héber szoveg itt teljesen bizonytalan, amit az 6kori forditasok is
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faradknél az 6todik névelem a sziiletéskor kapott név volt. Az a tény, hogy itt Ezs
9,6-ban nem egy altalunk is ismert judai kiraly neve jelenik meg megerdsiti azt,
hogy valéban a jovébe tekinté profétai szoveggel van itt dolgunk. Az eljovendd
kiralyi tron alapja a VAW mispdt és NPTY coddkd, amely a vilag stabilitasat bizto-
sit6 jogrendet jelenti, és amelyet Ezsaids a maga kordban hidnycikként emlit (Ezs
1,21; 5,7.16; 28,17). Csak az a kirdlysag lehet maradand¢, amely ilyen értékekre ala-
poz.

2. A perikopa megértése — teoldgiai osszefiiggések

Ha Ezs 8,23-9,6-t tdgabb bibliai teolégiai sszefiiggésben vizsgaljuk, akkor minde-
nekeldtt az Ezsaias konyve Assziria ellenes proéféciaival latunk szoros tartalmi és
motivumbeli rokonsagot (Ezs 10,5-15.24-27;* 11,1-9; 14,24-27; 16,1-5; 30,27-33; 37,21-
35). Ezen tul viszont, Ezs 8,23-9,6 kozel 4ll olyan, a davidi utéd eljovetelérdl szolo
periképakhoz is, amelyek egyszerre hangsulyozzak azt, hogy a kiraly 6nmagaban
kicsiny ugyan, de hatalmas Isten szolgalataban 4ll. Ide tartozik Ezs 11,1-9, ahol a
letarolt fabdl (10,33-34) kinovd Isai sarja Isten erejével uralkodik. Mik 5,1-6-ban be-
mutatott uralkodd a kis Betlehembdl, egy jelentéktelen csaladbdl szarmazik, de
Isten erejével és tekintélyével fog uralkodni és biztositani a békességet Assziria el-
len. Zak 4-ben Zerubbabel a fogsag utani Juda reménysége. A kezdet kicsiny ugyan,
de Isten a nagy hegyet is lapallya teszi el6tte. Hasonloképpen, Zak 9,9-10-ben Juda
eljovendd kiralya aldzatos és szamarhaton iil6, aki mindezek ellenére az egész vi-
lag ura (vo. Zsolt 2; 72).

Ugyancsak utalnunk kell itt arra, hogy az Ezs 8,23-9,1 megjelenik az Ujszovet-
ségben is, Mt 4,15-16-ban. A Mt 4,15-16-beli ézsaiasi idézet szovegtagolasa eltér a
héber szovegétdl és kozelebb all a Septuagintahoz. A megalazas-megdicséités par-
huzama teljesen elvész, s a ,Zebulon és Naftali foldje” egy Gj mondatot kezd. Az
evangélista szamara igazabdl a helységnevek a fontosak: Zebulon és Naftali vidéke
(s az ezzel kapcsolatban emlitett masik harom foldrajzi terminus) az a territérium,
ahol Kapernaum is talalhato, s ahol Jézus Krisztus elkezdi tanit6i miikddését. Az
ézsaiasi idézet tehat Jézus egész galileai miikodésének a mottdja.> A vilagossag

alatamasztanak (v6. Wildberger, Jesaja, 365). Mas, véleményem szerint kevésbé meggy6z6 ja-
vaslatokhoz lasd Zimmerli, Thronnamen, 249-252; Schunck, Thronname, 108-110; Wegner, Re-
examination, 111.

Az Ezs 10,24-27-ben ugyancsak megjelenik a torténelmi analégia (az Egyiptombél valé szaba-
dulés, mint a j6v6 szabadulas garanciaja), illetve utalas torténik a Gededn torténetére.

Az evangélium kovetkezd nagy egysége Mt 16,21-nél kezdédik, ahol Jézus Jeruzsalemi ttjarél és
szenvedéseirdl kezd el beszélni a tanitvanyainak. V6. Hagner, Matthew, 71.
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nem mas, mint Jézus, az 6 tanitasa, a sotétségben é16 nép pedig Galilea népe. Fel-
tehetéen Ezs g,1-re utal Lk 1,32-33 és 78-79 is: a sziiletendd Jézus az, akit a Magas-
sagos fianak neveznek majd, s akinek Isten odaadja a David trénjat. Felting, hogy
az evangélium nem idézi a 9,5-6 neveit Jézussal kapcsolatban, bar itt egészen ké-
zenfekvd lenne.

A késébbi keresztyén teolégiaban Ezs 8,23-9,6-t egyértelmtien a Messids-profé-
ciak kozé soroljak. Magatol értet6d6 indokot szolgaltatott ehhez a ,sziiletendd
gyermek’-motivuma (vo. Ezs 7,14). Az 6szovetségi messiasi proféciak keresztyén
értelmezése az irasmagyarazat torténelme soran igen sok bonyodalmat okozott. S
bar a jelen perikdpa applikacidjara vald tekintettel ezt a hosszi hermeneutikator-
ténetet nem hagyhatjuk figyelmen kiviil, a rendelkezésre all6 keret mégis csak két
rovid, de teoldgiailag igen 1ényeges megjegyzésre ad lehetdséget.

El6szor, az ézsaiasi textus Jézus Krisztussal valo kapcsolata nem kozvetlen, ha-
nem kozvetett. Azaz, Ezs 8,23-9,6 elsdsorban, eredetileg nem Jézus eljovetelérdl
sz6lt, hanem az asszir uralom aldli folszabadulast hirdette. A késébbi (és modern)
olvasdk szdmara mar extravagansnak tling kiralyi nevek és a vilag egyik végétdl a
masikig terjed6 davidi birodalom leirasa is tokéletesen beleillik a szerzé koranak
udvari koltészetébe és kiralyideolégiajaba. Szamolva azzal, hogy ez a fogalmazas-
mod a szerzé koraban is a koltéi nyelv sajatossaga volt, ezeket a kolt6i képeket
nekiink ma sem szabad, és nem is kell historizalni,* hanem meg kell hagyni meta-
foraknak.

Masodszor, az ézsaidsi textus és az Ujszovetségi Messias kozotti hermeneutikai
kapcsolépont kulcsat mashol kell keresniink. A keresztyén teolégianak mindenek-
el6tt a szoveg (és itt konkrétan Ezs 8,23-9,6) lelkiiletéhez kell hiinek maradni. Ez itt
harom dolgot jelent. (a) Egyrészt, ez a perikdpa is ismeri és alkalmazza az analdgia
hermeneutikajat: ahogyan Isten megalazta és megszabaditotta Izraelt a Midjan
napjaiban, gy fogja megszabaditani népét az Asszir uralom napjaiban is. A szerz6
analogia elvét kovetve az ézsaidsi szoveg alapjan eljuthatunk a Messias Jézus
Krisztusig. Ahogyan Isten szabaditd valasza az asszir korban egy davidi utéd for-
majaban konkretizalddott, Gigy jogosan (értsd: szoveghiien) tekintjiik Jézust ugy,
mint aki egy késébbi korban Isten szabadité tettének a konkrét kidbrazolasa volt.
A proéfécia egyszeri beteljesedésének hangoztatasaval szemben ez a megkozelités
Ezs 8,23-9,6-t a jov6 szamara is nyitva hagyja. Jézus eljovetelével ez a szoveg nem
veszitette el jelentGségét az Isten szabaditasara varé népe szamara. (b) Masrészt,
lattuk mar fentebb, hogy a sotétség és a gyermek motivumok vonatkozasaban az
Ezs 8,23-9,6 szerzéje maga is Gijraolvas és tovabb bont korabbi ézsaiasi szovegeket.
Az a folyamat, amelynek soran az tijszovetségi Messias kép ravetiil a 9,5-6 asszir

*  Azaz azt mondani, hogy egyediil Jézusra illik az ,erds isten”, ,6rokkévalé atya” stb. cim.
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kor utani uralkodoéjara, tulajdonképpen ugyanezt a szerz6 altal is gyakorolt her-
meneutikai hagyomanyt viszi tovabb. (c) Végiil, a perikdpa nem egy beteljesedett
allapotot ir le (nem egy mar megtortént szabadulasrdl, és egy mar megsziiletett
uralkodérol beszél), hanem nyitott a jovo felé.> Ennek a profétai aspektusnak a
lehetdségeit, az eljovendd uralkodo felé valé odafordulast hermeneutikailag két-
ségteleniil jogosan, és az Ezs 9,5-6 szerzéjének szellemében meritik ki az Gjszovet-
ség evangélistai — és ennek nyoman a kés6bbi keresztyén teoldgia — akkor, amikor
az Ezs 9,5 békefejedelmét a David hazabol szarmazo Jézus Krisztussal azonositjak.
Ez az értelmezés viszont alapvetden kiilonbozik attél a szemlélettdl, mely szerint
Ezs 9,5-6 eleve és kizardlag a Jézus eljovetelérél beszélne. Az igehirdetésre nézve
ez azt jelenti, hogy a prédikacioban sziikségszertien szamolni kell ezekkel az értel-
mezési sikokkal. A messiasi értelmezést megel6zéen arrdl is beszélni kell, hogy
mit iizent ez a profécia annak a hallgatonak, akit a szerz6 a sajat koraban akart
megszoélitani.

3. Prédikaciovazlat

Vildgossag, 6rom, szabadsig, békesség — roviden ezek Ezs 8,23-9,6 legfontosabb
kulcsszavai. De amikor e szavakat halljuk, szdmunkra mindegyik kifejezés szoro-
san kotédik a karacsonyi torténetekhez is. Amolyan {innepi hangulatot kelt6 ké-
pek, amelyeket egy-egy fennkolt pillanat futéd élményeként ismeriink. Bevillan a
megteritett asztal, az iinnepi gyertyafény, a becsomagolt ajandék, a békés csalad-
tagok mosolygd arca. De ez a préfécia nem errdl szol; nem egy révid 6romiinnep-
rol. A képek itt egy tartoés, maradandd allapotot irnak le, amely Isten népére var. El
lehet-e ide jutni? Oda, hogy mindez ne csak futé élmény, hanem allapot legyen? S
ha igen, hogyan?
*

Ez a préfécia el6szor sok évszazaddal Krisztus sziiletése el6tt hangzott el, egy
olyan korban, amikor Isten népének egykori dicsdségét az 6kor egyik nagybiro-
dalma, Assziria &rnyékolta be. Nem magatdl jott, hanem hivtak. Ezsaias proféta
konyvében arrél olvasunk, hogy Ahazt, Jeruzsalem uralkodéjat a két szomszédos
kis orszag, Samaria és Damaszkusz kiralyai fenyegetik. A préféta azonban az Isten-
ben vald hitre és kitartasra buzditja 6t és népét, és Jeruzsalemnek biztos gyézelmet
igér. De Ahaz masként gondolkodik. Amolyan jézan reél-politikus 6, aki tgy véli,

*+ Sok mas bibliaforditassal szemben, a magyar forditasokban helyesen jelenik meg a héber per-
fectum igék jovd idejii értelmezése (a nép latni fogja a vilagossagot, az uralkod¢ sziiletni fog,
stb.). V6. Czanik, Ezsaids, 164.
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hogy a hitnek helye van a templomban. De amikor konkrét csatdk zajlanak, akkor
nem lehet a lélek fegyvereivel kiizdeni. Az élet kemény valésagai kozepette Ezsa-
ias Istenre valé hagyatkozasrol szol6 tizenete szamara nem tiinik elég kézzelfog-
haténak. Ahaznak més fegyver kell. S komoly pénzzel folbéreli a kor legnagyobb
haboruas gépezetét, Assziriat, hogy az 6t fenyegetd két kiskiralyt félre tegye az tt-
boél. Assziria jon is, de Juda igazabol csak ekkor ébred ra arra, hogy mig egyik ki-
ralytol megmenekiilt, valjaban eladta magat egy masiknak.

Az is kideriil, hogy a vezetdi racionalitas val6jaban csupan iiriigy arra, hogy va-
laki lerazza magarol a profétat. A jovo feloli bizonytalansagot ugyanis még egy
real-politikus sem tudja csupan a j6zan ész szintjén kezelni. Kell valami biztosabb
fogddzo, ami a lelket is megnyugtatja. Valami egzotikusabb, mint a megszokott
ézsaiasi igehirdetés. A hasonloképpen szorult helyzetben levo és Istentdl egyre ta-
volabb sodrédé egykori Saul kiralyhoz hasonléan Ahéz is ,az é16k érdekében a ha-
lottakhoz fordul” (8,19), azaz a halottidéz6knél keresi jovéje titkat. Azonban ennek
alépésnek kovetkezményeit Ezs 8,21-22 félelmetes képekkel irja le: ,Szomortian és
éhesen bolyong a nép az orszagban. Ha éheznie kell, f6lhaborodik, gyalazza kira-
lyat és Istenét. Folfelé néz, majd a foldre tekint, de csak nyomorusagot és sotétsé-
get lat, nyomaszt6 borut, homalyba taszitva.” A sotét képek jol érzékeltetik: ennél
tavolabb mar aligha keriilhet valaki Istent6l.

De proéfécia nem all meg ennél a mozzanatnal. A halal f61djén jaré nép szamara
Isten 1j lizenetet kiild. Az 0j iizenet egy ,de”-vel kezd6dik, amely jelzi, hogy annak,
ami kovetkezik koze van ahhoz, ami korabban volt. Az meghirdetett iidv nem ir-
relevans utdpia, nem a jelen torténeti helyzettdl elszakadé eszkatologikus, vég-
id6kre sz6l6 profécia (ki éri azt mar meg!), hanem olyan leiras, amely éppen a szo-
rongatott helyzetben levdket tajékoztatja a realis szabadulasi lehetéségek feldl.
Sok opci6 nem 4ll rendelkezésre, az igaz, de ami van, az biztos. ,A nép, amely so-
tétségben jar nagy vilagossagot fog latni; akik a sotétség foldjén* lakoznak, azokra
vildgossag ragyog.” Nem a nép taldlja meg a halal arnyékabdl kifelé vezetd utat,
hanem Isten keresi meg 6ket. Nincsen az a pokoli mélység, ahova az 6 fénye be ne
vilagitana. Még ott is, ahol Istent hatarozottan visszautasitottak, még ott is, ahol
atkozodva fordultak az ég felé, ott is folragyog a vilagossag.

Ott ahol vilagossag van, élet van, 6rom van. Amikor Ezs 9 6romrél beszél, azt
hangsulyozza, hogy Isten népének oka van az drvendezésre. A préfécia haromféle
okot sorol fel (harom ki kezdetli mondat): a rabszolgasag aldli tehertél valé felsza-
badulas (9,3), a véres haboruk és az ellenség megsziinése (9,4) és az 4j uralkodo
eljovetele (9,5-6). Mindharomnal hangstlyos, hogy Isten a cselekvd. A rabigat nem

% A sotétség foldje (mnHx PIr erec calmiit) az a hely, amit a Biblia mashol a halottak birodalma-
ként ismer (Job 10,21; vo. Ezs 23,4).
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a nép razza le — amikor megprobalta ezt sajat erejébdl, vagy idegen (egyiptomi)
segitséggel, még jobban ranehezedett. A jarmot Isten tori dssze. A harcnak nem a
judai tulerd, hanem Isten maga vet véget (vo. Ezs 37,36). Az 4j uralkodé egy, a nép
koziil kimagasld, Jeruzsalem altal kirallya valasztott személy, hanem valaki, aki
adatik nekik — igy passzivumban, amely mogott Isten maga a rejtett alany. Nem ez
az eljovend6 uralkodd szerzi a szabaduldst, hanem az 6 eljovetele is része Isten
szabaditd tettének.

A sziiletend6 uralkodé 6t nevet kap, amelyek mindenféle szempontbdl idege-
nek a zsidé nevek vilagaban. De pontosan ez az idegenség a lényeg! Mert ami ko-
vetkezik Isten paratlan cselekedete lesz. Az 6t név — amely az egyiptomi faradk
titulaturaival mutat kozeli rokonsagot — kifejezi mindazt, amit Izrael egy uralko-
d6tdl varhat. O az, aki csodés terveket sz, a tervezd. Ebben a névben ott van az a
higgadtsag, amit Ezsaids proféta folyton szamon kért a kiralyoktdl, ti. hogy nem
elhamarkodottan cselekszik. A ,hés vezér” (esetleg a klasszikus ,erds Isten”) a ter-
vek kivitelezéséhez sziikséges potencialrol szol. Van hatalma is arra, hogy amit ter-
vez, azt véghez vigye. Az ,0rokkévalé atya” jeloli a tekintélyt. A Biblia az ,atya” el-
nevezést a tekintéllyel bir6 emberekre (tisztvisel6kre, profétakra) alkalmazza. Az

2

,0rokkévald” jelzében pedig ott van a perspektiva: ennek a kiralynak van jovéképe.
A ,békesség fejedelme” név a tarsadalmi jolétre, a belsd integritasra iranyitja a fi-
gyelmet. Ugy lenni fejedelem, hogy kozben béke is legyen — nemcsak az 6korban
volt ez komoly kihivas. Az utolsé név ,a fejedelemség ura”, amely egytttal azért
feltting, mert nem ,kiralyrol” beszél. Ezt az uralkodét a préfécia nem nevezi kiraly-
nak. A kiraly ugyanis Isten maga, az uralkodo pedig az 6 erejével regnal.

Isten népének szabadulasat a profécia a Gedeodn bird idején szerzett gy6zelem-
hez hasonlitja. Istennek a maltban megmutatott szeretete a latnok szamara a jo-
vOre nézve bizonyossagot jelet. A gazdasagi viligban a merész befektetéket apr6
betlis szovegek intik arra, hogy egy tarsasag altal a multban elért sikerek nem je-
lentenek garanciét a jovére nézve. Ezs g ezt masképpen latja. Istennek a miltban
elért sikerei az 6 népe szdmara garanciat jelentenek a jovére nézve. Ez a hit torté-
neti tavlata: az Isten szabaditdsa nemcsak egyszeri alkalmi iinnep, hanem bizo-
nyossag a jovore nézve is.

F%

Ez a torténelmi tavlat indokolja azt, hogy az ézsaiasi préféciat Jézus Krisztussal
kapcsolatba hozzuk. Maté evangélista a halalvolgyben foltamad¢ vilagossagot Jé-
zus Krisztus tanitasaval hozza 6sszefiiggésbe (4,15-16). Ott ahol Jézus még nem lé-
pett {61, ahova nem ragyogott be a Hegyi Beszéd tiszta fénye, pontosan olyan so-
tétség van, mint évszazadokkal elStte a proféta koraban. Nem elég az, ha valaki
tudja azt, hogy olyan nép leszarmazottja, amelyet Isten egyszer kihozott a s6tétség
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foldjérdl. A szabaditas 6romének élményét minden generacionak at kell élni. Luk-
acs evangélista Jézusban folismeri azt az uralkoddt, akinek Isten atadja a David
tronjat. Kortarsai koziil azonban kevesen latjak meg azt a nagy szabadulast, ame-
lyet Isten egy gyermek formdjaban ajandékozott ennek a vilagnak. Ehhez hasonl6
kovetkeztetésre jut Janos is: bar az Isten vilagossaga eljott ebbe a vilagba, a vilag
nem ismerte meg 6t, és nem fogadta be 6t. Az a tény, hogy Jézus nemcsak Izrael,
hanem az egész ,poganyok Galiledja” szamara vilagossagot hozott, az dszovetségi
profécia perspektivait kiterjeszti azokra is, akik nem tartoznak Juda népéhez,
amelyhez az ézsaiasi szoveg els6 rendben sz6lt.
Kk

De Jézus Krisztus eljovetelével Ezs 8,23-9,6 nem veszitette el jelentéségét. Az
szabaditas eljovetele nem egy nagy szimfénia zar6akkordja, hanem alapmotivum,
amely Ujra és Gjra megismétlédik. A Krisztusban valé beteljesedés pontosan azt
bizonyitja, hogy ennek az igének a préféta koran tul is jelentésége van. Ha van ma
olyan hely, ahol sotétség uralkodik, ott tjra aktualissa valhat, beteljesedhet ez az
evangélium: a s6tétben jar6 nép nagy vilagossagot lat! Ha van gazdatlan élet, akkor
ott Gjra érvényes a kijelentés: ,gyermek sziiletik nékiink, fit adatik nékiink”. Mert
csak ott ahol nekiink sziiletik meg beszélhetiink a préfécia igazi, végsé beteljese-
désérdl. Ott ahol Jézus mindnyajunknak ugyanazt jelenti: azt aki veliink csodakat
tervez és visz véghez, aki hitiink harcainak vitéz hdse, aki szdmunkra tavlatokat
nyit6 tekintély, aki stabilitast és békét hoz, s aki a legf6bb 1r életiinkben.

4. Példak, képek, szemelvények

Az Ezs 9,5 profécidjanak egyik klasszikus zenei foldolgozasat Georg Friedrich Hén-
del Messids cimi oratériumaban talaljuk. Az oratérium szévege kimondottan bib-
liai idézetekbdl all. A harom részes oratdrium elsé fele a Messias eljovetelére vo-
natkoz6 préféciak zenei foldolgozasat tartalmazza. Az els6 rész harmadik szaka-
szaban (Ezsaids konyvébél szarmazé idézetek) kap helyet egy basszus aria, amely
a sOtétségben 1il6 nép szamara folragyogé vilagossagot akarja zenei eszkozokkel
megragadni. Az idézet Ezs 9,-bél szarmazik (The people that walked in
darkness...).** Az ariat koveti a harmadik szakasz zaré6 darabja, egy csodalatos ko-
rusfoldolgozas, amely Ezs 9,5 alapjan a megsziiletett uralkodé folotti 5romrél éne-
kel (For unto us a Child is born...).

0 Lasd pl. http://www.youtube.com/watch?v=Q-3ecH57mBg.
*7 Lasd pl. http://www.youtube.com/watch?v=7VynBilgM3o.
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5. Tovabbi szempontok az istentisztelet alakitasahoz

Enekek. MRE 27 | Az Ur Isten az én vildgossagom; 80,1-2 / Hallgasd meg, Izrael
Pasztora (kezddének); 200 / O maradj kegyelmeddel (vo. 3. vers; zaréének); 296 /
Szép tiindokl$ hajnalcsillag; 301 / Uj vildgossag jelenék; 329 / Itt allok jészolod fe-
lett (3. vers); 372 / Konyorogjlink az Istennek Szentlelkének (igehirdetés el6tt); 485
| Jézus Krisztus szép fényes hajnal; 447 / Uram, bocsassad el (zaréének); 510 / o0,
lelkem szent napsugara! (zaréének).

Imddsdg. Halaadas olyan szabadulasokért (kozosségi és egyéni életiinkben),
amelyben a multban résziink volt. Hdlaadas azért, hogy Jézus Krisztus eljovetele
altal minket is részesitett Isten az dszovetségi profécia privilégiumaban. Kérés,
hogy Isten tanitson meg a vilagossagban élni, a vilagossag fiaiként éIni. Kérés, hogy
Isten segitsen folismerni azokat a lehetéségeket, amelyeket Jézus Krisztusban
adott nekiink (a Messias neveiben rejlé evangélium). K6zbenjarni olyan gyiileke-
zeti tagokért, akik életitknek most egy sotét szakaszahoz érkeztek. Kozbenjarni
azokért, akik szellemi sotétségben vannak, mert nem ismerik az evangélium vila-
gossagat.

6. Felhasznalt irodalom

Alt, Albrecht. Jesaja 8,23-9,6: Befreiungsnacht und Krénungstag. In: Kleine Schrif-
ten zur Geschichte des Volkes Israel Miinchen: C. H. Beck’sche Ver-
lagsbuchhandlung 1953, 2. kot., 206-225.

Carlson, R. A. The anti-Assyrian character of the oracle in Is. ix 1-6. In: Vetus Testa-
mentum 18 (1968), 130-135.

Czanik Péter: Fzsaids konyvének magyardzata. 1-12 fejezet. Budapest-Utrecht 1983.

Eshel, Hanan. Isaiah viii 23: An Historical-Geographical Analogy. In: Vetus Testa-
mentum 40 (1990), 104-109.

Goldingay, John. The Compound Name in Isaiah 9:5(6). In: Catholic Biblical Quar-
terly 61(1999), 239-244.

Hagner, D. A.: Matthew 1-13. Word Biblical Commentary 33A. Waco, TX: Word 1993.

Hogenhaven, Jesper: On the structure and meaning of Isaiah viii 23b. In: Vetus Tes-
tamentum 37 (1987), 218-221.

Rad, Gerhard von. Das juddische Konigsritual. In: Gesammelte Schriften zum Alten
Testament. Theologische Biicherei 8. Miinchen: Christoph Kaiser Verlag, 1961,
203-205.

63



Rézsa Huba. Udvosségkizvetiték az Oszovetségben. Budapest: Szent Istvan Tarsulat
2005.

Sauer, Georg. Jesaja 8,23-9,6: ein Text zum Ko6nigs-Krénugs-Ritual in Juda. In:
Wiener Jahrbuch fiir Theologie 2 (1998), 381-391.

Schunck, Klaus Dietrich. Der fiinfte Thronname des Messias (Jes. ix 5-6). In: Vetus
Testamentum 23 (1973), 108-110.

Thompson, Michael E. W. Isaiah’s Ideal King. In: Journal for the Study of the Old
Testament 24 (1982), 79-88.

Wegner, Paul D. Another Look at Isaiah viii 23b. In: Vetus Testamentum 41 (1991),
481-484.

Wegner, Paul D. A Re-examination of Isaiah IX 1-6. In: Vetus Testamentum 42
(1992), 103-112.

Wildberger, Hans: Jesaja 1-12. Biblischer Kommentar X/1. Neukirchen-Vluyn: Neu-
kirchener Verlag 1972.

Wildberger, Hans. Die Thronnamen des Messias, Jes. 9,5b. In: Jahwe und sein Volk.
Gesammelte Aufsditze zum Alten Testament. Miinchen: Christoph Kaiser Verlag,
1979, 56-74.

Wolft, Hans Walter. Frieden ohne Ende. Eine Auslegung von Jes. 7,1-7 und 9,1-6. Bib-
lische Studien 35. Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag 1962.

Zimmerli, Walter. Vier oder funf Thronnamen des messianischen Herrschers von
Jes. ix 5b. 6. In: Vetus Testamentum 22 (1972), 249-252.

64





