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Diaspora-concepts in the contemporary theologies of mission.
Abstract

In this paper we propose to analyse the significance and the context of the term diaspora in
contemporary theology. According to many theologians the diaspora-situation is the
permanent condition of the Christian Church. In Transylvanian studies about the diaspora, the
accent falls on the ethnical and social meanings of the term. We enquire for an answer
concerning the diaspora-situation of the Early Church and the meaning of the diaspora in the
globalised, post-Christian societies.

Reywords: diaspora, gentile, sojourner, globalisation, post-Christian society.

Bevezetés

Ebben a dolgozatban arra a kérdésre keresstik a valaszt, hogy a nyugat-
europat kortars teologiak miként hatarozzak meg, és milyen kontextus-
ban hasznaljak a diaszpora fogalmat. Ennek érdekében attekintjik az elmalt par
évtizedben, illetve a frissen megjelent missziologiai munkakat természetesen
annak tudataban, hogy ezt az angol, német, holland, spanyol, cseh és mas nem-
zetiségl teologusok irdsait fel6leld irodalmat szinte lehetetlen teljességében at-
togni.

A nyugat-eurépai misszioldgiai irasok elsé és legtontosabb jellemzdje az,
hogy ugy tekintenek a diaszporara, mint amely az egyhaz és a keresztyénség
mindenkort allapota. Ez a fogalom elsédleges és dominans jelentése. Ez azért
fontos, mert noha a fogalom ilyen meghatirozasat' az erdélyi teologusok ira-
saiban 1s megtalalhatjuk, abban mégsem ez a dominans és hangsulyos. Ennek
Erdélyben masodlagos jelentése és jelentésége van a diasgpdra etnikai és tarsa-
dalmi jelentésével szemben. Ezért a dolgozat elsé részében a korai egyhaz és a
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zetben szolgalt. 2010-t61 a Szentgericei Reformatus Egyhazkozség lelkésze és az Erdélyi Ifjusa-
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korai keresztyénség helyzetébdl indulunk ki, és azt vizsgaljuk, hogy a kortars
missziol teologiak miként gondolkodnak az egyhazrél mint diaszporarol. A
dolgozat masodik részében pedig azzal foglalkozunk, hogy mit jelent az egyhaz
diaszporahelyzete a nyugati globalizalt, posztmodern és posztkeresztyén tarsa-
dalomban.

1. A diaszpora
mint az egyhaz mindenkori helyzete

A nyugat-eurdpai kortars misszi61 teologiak diaszpérakoncepcidjanak gyo-
kerét a kora egyhéz diaszpéraértelmezésében kell keresrn'jnk A kortérs misszio—
nemzeti hovatartozastol fuggetlentl ugy beszélnek réla mint Isten nepenek, a
hivé keresztyéneknek allapotarél a mindenkori tirsadalomban. Ezért ahhoz,
hogy jobban megértstik a nyugat-eurdpal misszior teologidknak ezt a fajta di-
aszporakoncepciodjat, azt fogjuk réviden megvizsgalni, hogy a kortars nyugat-
europat teologusok miként tekintenek a korai egyhaz és altalaban az egyhaz
diaszporahelyzetére.

Karl-Christoph Epting a Lipcsei Diaszporatudomanyt Intézet (Institut fiir
Diasporawissenschaft — Universitit Leipzig) egykori vezetdje, német teoldgu-
sokat idézve azt timasztja ala egyik tanulmanyaban, hogy az Ujszévetség sze-
rint az egész keresztyénség diaszpdra. Az egyhaz a maga teljes egészében diasz-
pora, s ezért az egyhaznak nincsenek diaszporai. Jézus Krisztus toldi teste,
noha nem e vilaghdl valé, jelen van ebben a vilagban, de ugy, mint amely di-
aszpora. A diaszpéra nem egy olyan allapot, amelyet az egyhaznak le kell vagy
le lehet gy6znie ezen a t6ldén, ugyanis Isten népének alapvetd létformaja itt
csakis a diaszpéra lehet.”

A legtébb nyugat-eurdpar tanulmany Péter és Jakab leveleire hivatkozik a
kerdes Ujszovetségl megalapozasa rendjén, és kiemeli az ,idegen” és ,,jéve-
veény” fogalmait. A keresztyének nem csupan térben, fizikailag voltak kisebb-
ségben a mas vallasu népek koézott, hanem Krisztusba vetett hitiiket tekintve
idegenekként éltek.’ Fz egyben kifejezte a korai keresztyének és az adott kor
kultdrdja kozott kilsnbséget is." A 2. szazadban pedig az lathaté, hogy az ,,ide-

2 Epting, Karl-Christoph: Diaspora. Voraussetzungen und theologische Grundlagen der dias-
porawissenschaftlichen Beschiftigung. In: Cornelia Weinreich (Hrsg): Diaspora. Grundsitzliches
und Informationen zu evangelischen Diasporakirchen aus Frankreich, Italien, Polen, Slowakei. Gustav-
Adolf-Werk, Leipzig 2008, (8—22) 17-19. (Evangelische Diaspora. Beihefte, Quellen und For-
schungen zur Diasporawissenschaft 4.)

3 Hoenen, Raimund: Diagpora. Schicksal und Chance. Tagung und Workshop des Theologischen
Forschungskollegs ,,Diaspora. Schicksal und Chance.”, 25-26. November, Erfurt, 2011. Ld.
http:/ /www.uni-leipzig.de/ ~diaspora/Publikationen /Referate%o20Tagung%20 Erfurt%202011
/Diaspora.%20Schicksal%020u.nd%20Chance.pdf
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gen”, illetve a ,,jévevény” fogalma mar kézpontt helyet foglalt el a keresztyének
onértelmezésében 1s. Ezeket a kifejezéseket fellelhetjik késébb Augustinus,
Zinzendorf vagy Dietrich Bonhoetter irasaiban, illetve napjainkban is jelentés
szerepiik van szamos missziolégus munkajiban.’

Az idegen” és a ,,jovevény” fogalmai Jézus Krisztus sorsaban, az 6 misz-
szi6jaban és visszautasitottsagaban nyernek igazan értelmet: Az dvér kigeé jott, de
az ovéi nem fogadtdk be ot (Jn 1,11). O azért volt idegen e vildg szamara, mert ez a
vilag, amelybe jott, elidegenedett Istentél. Ugyanez érvényes az 6 kovetdire is.
Kolesonos elidegenedés alakul ki a vilag és a keresztyének kozott. A keresztyé-
nek a Lélekto] szilettek (Jn 3,8), és ezért, akarcsak Jézus Krisztus, new a vildghil
valok (Jn 15,19).

Miroslay Volf tgy latja, hogy amikor az Ujszovetség idegeneknek és jovevé-
nyeknek nevezi a keresztyéneket, akkor ez tavolsagtartast jelol a tarsadalom
iranyaba tanusitott kapcsolatukban: tavolsagtartast a tarsadalom értékeitdl, in-
tézményeitdl és politikajatél.

Mit jelentett konkrétan ez a tavolsagtartas? A valaszt keresve hiba volna ki-
zarolag csak vallast vonatkozasra gondolni. Ugyanis ebben az esetben az ide-
genség és jovevénység csupan metaforikus lenne, és azt tzennék, hogy a vallas
teljes mértékben és kizarélag maganiigy, és ezért csupan az egyén szivének
legmélyebb rétegére tartozik. Ennek a szemléletmodnak talan az a forrasa, hogy
a modern tarsadalomban a vallas kiszorult a k6zdsségt térbél. De ha csak az élet
ugynevezett maganterileteire tekintiink, a személyes életre, a csaladra, a baratsag-
ra, a vallas akkor 1s komoly szocidlis erét jelent. Alapjaban véve a vallas, a hit bi-
zonyos ¢életszemlélet és életmod egy tagabb tarsadalmi kontextus keretein beldl.
Ezért a vallast tavolsag mindig tarsadalmi tivolsagot is jelent, legalabbis a keresz-
tyén hit esetében. Ez a tavolsag pedig kétszeressé lesz az Gjjaszuletés altal. Az Gj-
jasziletés eldszor 1s eltavolit az 6s6ktdl 6rokolt régt életmodtol (1Pt 1,18), ame-
lyet Isten ismeretének a hianya és a céltalan kivansagok jellemeztek (1Pt 1,14).
Masodszor: az él6 reménységre valo sziletés eltavolit e vilag mulandosagatol,
amelyben minden emberi eréteszités végil a halalba torkollik. Vagyis az ember
megszabadul a blin céltalansdgatdl és a haldl reménytelenségétdl (1Pt 1,3-5).°

A keresztyének tehat idegenekként kisebbségben vannak a vilagban, amely-
tol bizonyos mértekben eltavolitja Sket a hitiik, eletmodjuk, végsdsoron az iden-
titasuk. Eppen ezért fontos tisztazni, hogy mi hatarozta és hatarozza meg a
kresztyén identitast? Az identitds két, egymassal dsszetiiged, de egymastdl vila-
gosan elkilénithetd folyamat soran alakul ki. Az elsé az a negativ folyamat,
amely a masok hitének és cselekedeteinek visszautasitasat jelenti. A masodik
pedig pozitiv torténés, amely ragaszkodast, hiiséget jelent valami megkiilénbéz-
tetd értck irant. Jelentds, hogy Péter elsé levele pozitiv médon fogalmazza meg

5 Volf, Miroslav: Soff Difference. Theolggical Reflections on the Relation Between Church and Culture in
7 Peter. Ld. http://www.learningace.com/doc/917999/2c6734929d5e 1d88e9bd8e0365b2a550 /
miroslav-volf-1-peter, (15-30) 16 (2014. nov. 10.)

6 Uo. 16-18.
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ezt a kiilénbséget. Nincs konkrét parancs arra vonatkozoan, hogy a keresztyé-
nek ne viselkedjenek ugy, mint a nem keresztyének. Hanem a felszolitas sokkal
inkabb arra vonatkozik, hogy a szent Isten (1,15) és a szenvedd Krisztus (2,21)
pozitlv példajat kévetve legyenek masak. Mi inkabb azt a felszélitast varnank,
hogy a keresztyéneknek el kell utasitaniuk a vilag utjait. De Péter els6 levele
Krisztus atjanak a kévetésére buzdit. Tehat a felszolitas nem ugy hangzik, hogy
ne légy olyan, mint a szomszédod, hanem sokkal inkabb igy: ne légy olyan,
mint amilyen voltal. Bzt jelenti az a megallapitas, hogy az Gjjasziletés eltivolitja
a keresztyéneket a sajat tarsadalmuk és kultarajuk altal alakitott dnmaguktol és
ezaltal a viligtdl. Bz az, amit az Gjjasziletés sugall az 1Pt 1,18-ban.’

Az Gjjasziletésnek tehat donté jelentdsége van a keresztyén identitas vonat-
kozasaban. A keresztyének ugyanis nem kivilrél lépnek be sajat tarsadalmukba,
sajat vilagukba, hogy ahhoz olyanképpen alkalmazkodjanak, mint példaul a ma-
sodik generacids emigransok. Sem nem ugy, hogy a régi otthon képére és ha-
sonlatossagara igyekeznek atalakitani az Ujat, mint példaul a gyarmatositok; és
nem olyan kis mennyorszagot kivannak megteremtent, amely emlékezteti Sket a
régire, mint ahogy allando lakosok tennék. Ok nem kiviilallok, akik azt keresik,
hogy beavatottak legyenek, illetve hogy mindenaron fenntartsak a kivilallo sta-
tusukat. A keresztyének olyan bent 1évok, akik az Gjjasziletés altal eltértek sajat
tarsadalmuk és kulturajuk £6 iranyvonalatél. A keresztyén massag és idegenség
tehat nem valami Gjnak a kiviilrél térténd beillesztése a régi formaba, hanem az
Gjnak a szétterjedése a régi teriiletén.®

A korai keresztyének és a mindenkort egyhaz szamara az a lényeges kérdés,
hogy miként kell viselkedni, hogyan kell élni idegenként, jévevényként és di-
aszporai szituacidban. Péter elsé levele arra biztatja a keresztyéneket, hogy al-
kalmazkodjanak a fennallé tarsadalmi valésaghoz. Ezt pedig azért teszi, mert az
a felszolitas, hogy a megteszitett Krisztust az aktualis tarsadalmi valésagban kell
kovetni, sokkal alkalmasabb volt a fennall6 jogtalan politikai, gazdasagi és csalad:
viszonyok megvaltoztatasara, mint a forradalmi Gton torténd atalakitas. A meg-
teszitett Messias iranti hiség olyan rendkivili politikai magatartas volt, amely
gyokeresen megvaltoztatta az akkori uralom politikdjat, és megvaltoztatja a
mindenkori uralom politikajit is.”

A keresztyének és a tarsadalom koézott tavolsag, amely az Gjjasziletés altal
alakul ki, nem szigetel el a tarsadalomtol. Ahelyett, hogy elszigeteltséghez ve-
zetne, éppen ez a tavolsag lesz a misszio feltétele. Hogy latszodjék a kilénbség,
az egylknek massa kell lennte. Azonban ,,a nincs misszidé massag nélkil” elv

7 Volf, Miroslav: Soff Difference. Theological Reflections on the Relation Between Church and Culture in
7 Peter, 19-20.

8 Uo. 18.
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Duncker & Humbolt, Berlin 1970, 118.
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alapjan nem mondhatjuk azt, hogy minél nagyobb a massag vagy a kilénbség,
annal eredményesebb lesz a misszi6."”

A kulcskérdés tehat igy hangzik: miként kell gondolkodnia az egyhaznak a
maga massaga ¢és misszioja felél? Ugyanis mindkettd elidegenithetetlen és kol-
csondsen fiiggd dimenzidja az egyhaz identitasanak.
egy olyan kifejezéssel talalkozunk, amely mara valamiképp szégyellnivalova valt:
Lszelidség” (3,4; 3,16). Ugy tlinik, hogy ez a gyengék fegyvere, akik elkeriilik a
konfrontaciot, ¢és latszolag inkabb az arral Gsznak egytitt. Ebben az értelemben
a szelidség azonos az erétlenséggel. De vajon 1gaz-e ez?

Péter elsé levelébdl az dertl ki, hogy ennek a gyengeségnek nem az alnoksag
a fegyvere (2,1; 2,22). Péter elsé levele atlathatosagra és tisztasziviségre szolit
tel (1,22) az ellenfelet megtéveszteni akard alnoksag helyett. Az a szelidség pe-
dig, amelynek nem az alnoksag a fegyvere, nem a gyengék eszkéze. Ez az erd-
sek nyilt magatartasa, akik nem érzik szitkségét annak, hogy bizonytalansagukat
masok ellen alkalmazott erészakkal leplezzék. A szelidség az embertarsak irants
tisztelet masik oldala. Nem véletlen, hogy a levél egyitt emlitt mindkettét: E/-
lenben az; Urat, a Krisgtust tarlsdtok szentnek sgiveteRben, és legyetek készen mindenkor
sgdmot adni mindenkinek, aki sgdamon kéri toletek a bennetek él6 reménységet. Ezt pedig
sgeliden és lisstelettnddan, jo lelkiismerettel tegyétek, hogy amivel rdgalmaznak liteket, ab-
ban megszégyeniifjenck agok, akik gyalizzidk a ti Krisgtusban vald jo magatartasotokat.
(3,15-16)

A kortars nyugat-eurdpat misszi61 gondolkodas szerint a szelidség nem tal-
élési stratégia volt a korai egyhdz szamara, és igy a tavolsag és vilagtél valo ki-
16nb6z6ség nem csupan misszidi modszer. A Miroslav Volf altal enyhének ne-
vezett kilénbség sokkal inkabb a megteszitett Krisztus kévetésének misszion
oldala. Nem egyszertien raadas, hanem része a keresztyén identitasnak. Keresz-
tyénnek lenni azt jelenti: ugy megélni a diaszporaidentitast, hogy az egyén elva-
laszthatatlanul kovett a sajat megey6z6désének igazsagaba vetett hitét, de tiszte-
letet tanusit masok meggyézddése irant. Bzt a keresztyén magatartast jellemzé
szelidséget nem szabad feladni még akkor sem, ha meg vagyunk gy6ézédve ar-
r6l, hogy masok tévednek, vagy éppen gonoszak. Ezt feladni azt jelentené,
hogy felaldozzuk keresztyén identitasunkat, amelyet a Jézus Krisztus kévetése
jellemez."!

10 Schelkle, Karl Hermann: Dze Petrusbriefe. Der Judasbrief. Herders theologischer Kommentar
zum Neuen Testament. Herausgegeben von Alfred Wikenhauser, Anton Vogtle, Rudolf
Schnackenburg. Band XIII/2. Herder Verlag, Freiburg im Breisgau, Basel, Wien 1961, 72.

1 Volf, Miroslav: Soft Difference. Theological Reflections on the Relation Between Church and Culture
in 1 Peter, 22-23.
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2. Draszpéra
a globalizalt és posztkeresztyén tarsadalomban

A globalizacié folyamata az egyhazat is érintette. A nyugat-europai egyhazak
1s globalizalodtak, és mikézben az a rendeltetésiik, hogy az evangélium hirdeté-
sének legyenek az eszkozes, intézményesiltek, s igy maguk is misszids teriiletté
valtak.”” Ebbdl a folyamatbél természetesen a diaszpdra sem maradt ki. Féként
a nagyvarosi szorvanykézosségekben valt egyre vilagosabbd, hogy a nyugati ke-
resztyénségnek a keresztyénség eredeti léttormajahoz kezd visszatérnie. A di-
aszpora pedig mar nem csupan a mult, hanem a j6v6 egyik kulcsszava.”

Ugyanakkor a globalizacié eredményeként és azzal parhuzamosan helyt el-
lenallasi mozgalmak, reakciok, tiltakozasok szilettek. Ez pedig arra a kévetkez-
tetésre vezette a szociologusokat, hogy a ,,glokalizacié” fogalmat alkalmazzak a
két jelenség komplex kapcsolatanak leirdsara. Az intézmények és az emben
magatartas uniformizalasaval egyttt jar az Gjra feltedezett helyi identitasok, kul-
tarak és kozosségek megjelenése és névekedése. Mindez pedig szintén a
globaliz4ci6 kévetkezménye. '

Miutan tehat nyilvanvaléva lett Europaban — és kisebb mértékben az Egye-
siilt Allamokban is —, hogy elkezd6dott egy massziv eltavolodas a keresztyén-
ségtdl, egyre hangsulyosabba valt az Ugynevezett missziol egyhazkozségek, a
kiskozosségek létrehozasa. Rengeteg olyan konyv jelent meg, amely ,kereso-
barat” szolgalati modelleket, illetve olyan egyhazmodelleket javasol, amelyek al-
kalmasaknak tinnek arra, hogy szembenézzenek a fogyasztas ¢s szorakozas al-
tal dominalt kultiraban €16 posztmodern ember igényeivel. Ezeknek az irasok-
nak a nagy része sajnos egy rejtett feltételezésrol arulkodik: ha sikertl legyézni a
telszinen a hagyomanyos vallassal szembeni ellenérzéseket, akkor korunk em-
bereir megnyilnak, és baratsagos érziilettel fogadjak Jézus Krisztus uzenetét.
Eszerint tehat a misszi16, mint minden mas egyéb ebben a globalizalt kultara-
ban, helyénval6, hatékony és igen szakszerG eléadast vagy még pontosabban
marketinget jelent. Azonban a nyugati keresztyéneknek lelki és szellemi meguju-
last kellene atélnitik. Ebben az esetben az evangelizalassal kapcsolatos bevett
elképzelések, amelyek arra a feltételezésre épulnek, hogy az egyhaznak és a vi-
lagnak ugyanaz a vilagnézete, semmit sem hasznalnak. Johannes C. Hoekendijk
mar t6bb mint harminc évvel korabban lerombolta azt a feltételezést, hogy az
evangelizacid valami olyasmire alapozhat, ami tulajdonképpen ott szunnyad a
szekularizalt emberek emlékeiben, mintha a keresztyén tzenetnek valami ma-

12 Maas, Aad van der: Tom Marfo. Pastor to Migrants in Dutch Society. In: Bediako, K. —
Jansen, M. — Butselaar, |. — Verburg, A.: A New Day Dawning. African Christians living the Gospel.
Assays in Honour of dr. . J. (Hans) Visser. Boekencentrum, Zoetermeer 2004, 150—162.

1* Genre, Ermanno: Das Zeugnis evangelischer Christen und der Kirchen heute — aus der
Perspektive der Waldenskirche, einer Diasporakirche. In: Quellen und Forschungen zur Diaspora-
wissenschaft. Beibefte Evangelische Diaspora (2003/1), (39-30) 48.

14 Bauman, Zygmunt: Ghobalization, The Human Consequences. Polity Press, Cambridge 1998, 93.
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radvanya még mindig ott lenne valami tledékként a témegek tudataban. Ezeket
a feltételezéseket el kell felejteni.15 Johannes C. Hoekendijk igy fogalmazta meg
ezt

,.Semmi sincs, amit az emlékezetbdl el6 lehetne hivni, semmi nincs, amit fel le-
hetne ébresztent. Ami esetleg tiledékként jelen lehet, az valami erlltetett és torz
karikataraja a keresztyénségnek Ezért az apostoli szolgalat a posztkeresztyén

/////

hordozza a misszio1 munka kézjegyét.”10

A korabban emlitett kisk6zosségek kapcsan lényeges megallapitanunk, hogy
ezek a csoportok vallasi értelemben nincsenek kisebbségben a globalizalt és
posztkeresztyén tarsadalomban. Ugyanis a hivatalos statisztikai adatok szerint
az ateistak vagy a nem keresztyének nincsenek tébbségben a nyugati tarsadal-
makban. De az embereknek nagy része mégis poganynak nevezhets."”” A po-
gany viszont nem pejorativ jelz6, hanem egyszerGen azt jelenti, hogy ezek az
emberek hisznek valamilyen felsébbrendd hatalomban, életik 1ényegesebb tor-
dulbpontjain igénybe veszik az egyhaz altal nyujtott ,,szolgaltatasokat”, de €le-
tiiket nem a keresztyén tanitas hatarozza meg, nem aszerint élnek. Es igazdbol
ez a posztkeresztyén tarsadalom jellemzé vonasa.”® Az, hogy bér a keresztyének
tobbséget alkotnak hivatalosan, de mégis kevesen vannak azok, akiknek életét a
keresztyén hit és tanitas hatirozza meg. Ez tortént Nyugat-Eurbépaban, ahol a
hivatalos keresztyén egyhaz nincs kisebbségben, viszont szekularizalédott, és az
elkotelezett keresztyének altal alkotott kiskoézdsségek az elsé keresztyének altal
megtapasztalt diszpéraszituéciéban talaljak magukat.

A kortars misszio1 teologtak diaszporaértelmezése ezen a ponton kapcsolé-
dik lenyegesen az elsé keresztyének énértelmezéséhez. Es ami elhangzott az
el6z6 cim alatt, az teljes mértékben parhuzamba allithaté és alkalmazhaté a mar
nyugat-eurépai elkdtelezett keresztyén kézdsségekre.” Amikor a nyugati ke-
resztyén egyhaz 1gazabdl lathatatlanna és hallhatatlanna valt a globalizalt nyuga-
ti vilighban™, lényeges kérdés, hogy ma vajon létezik-e mégis valamiféle kiilénb-
ség a keresztyén hit szerint él6 emberek és a tarsadalom toébbi tagja kézott?
Amikor a nyugati egyhdznak mint intézménynek — Martin Buber szerint —

15 Smith, David: Mission After Christendom. Darton, Longman & Todd, London 2003, 123.

16 Hoekendijk, Johannes C.: The Church Inside Out. SCM Press, London 1967, 50.

Y7 Paas, Stefan: The Crisis of Mission in Eurgpe. Is there a way ont? Een korte herziening van dvie coll-
eges hielden aan de Copenhagen Lutheran School van Theology, 1 Maare 2012. 18. Ld. http://www.see-
jnet/index.php/SEE-]/article /view/130

18 Paas, Stefan: Post-Christian, Post-Christendom, and Post-Modern Europe. Towards the
Interaction of Missiology and the Social Sciences. In: Mission Studies. Journal of the International
Association for Mission Studjes 28 (2011/1), (3-25) 4-22.

Y Volf, Miroslav: Soft Difference. Theological Reflections on the Relation Between Church and Culture
in 1 Peter, 16. és 24-25.

20 Maas, Aad van der: Tom Marfo. Pastor to Migrants in Dutch Society, 151-162.
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nincs sok kéze Jézus Krisztushoz,* 1ényegessé valik a keresztyén identitds kér-
dése. M1 az, vagy ki az, ,ami”, ,,Aki” meghatirozza azt?

Hogy a szekularizalt nyugati egyhaz identitasat mennyire nem Jézus Krisztus
személye hatarozza meg, j6l bizonyitja az a projekt, amelynek megvaldsitasat
néhany éve kezdték el Amszterdamban: olyan fiatalokat kérdeztek meg ateldl,
hogy mit kellene tennie az egyhaznak ahhoz, hogy Sket érdekeltté tegye, akik
semmiféle kapcsolatot nem apoltak az egyhazzal. A valaszokat igy lehetne 6sz-
szegezni: az egyhaz 1gazabdl nem érdekelte Sket, de Jézus Krisztus igen, mert 6
nagyon klassz, vele kellene kezdenie valamit az egyhiznak.”

Ismét fteltehetjiik tehat a kérdést: idegenekként, jovevényekként és diaszpora-
helyzetben hogyan kell élniik a keresztyéneknek, miként kell gondolkodnia az
egyhaznak az 6 massaga és misszioja tel6l? Mert amig a korai egyhaz és annak
tagjai ugy tudtak megélni massagukat, hogy misszi61 magatartasukat a szelidség
hatarozta meg, és ez nagy hatast gyakorolt az akkori pogany kérnyezetre, addig
ma azt latjuk, hogy az elkételezett keresztyének életének semmi killénds hatisa
nincs a koériléttik €6 ,,megkeresztelt poganyokra”. Igazabol ez jelenti a
globalizalt, posztkeresztyén egyhdz ¢és a misszi6 krizisét. Mig korabban azt
mondtuk, hogy az Gjjasziletésnek donté jelentdsége volt a keresztyén identitas
tekintetében, tudnillik hogy 4altala a keresztyének nem kivilrél, egy mas kulta-
rabol hoztak valami Ujat, hanem az az Ujnak a szétterjedését jelentette a régi te-
ruletén, addig a témaval foglalkozd szakemberek ma azt allapitjak meg, hogy
nagyon vékony vagy talan nem is létezik a megtérés, Ujjasziletés és a mai tarsa-
dalom kultiraja kozétti kapesolatszal.” A kisebbség nem tud hatdssal lenni a
tobbségre, a diaszpdra nem tud az a mag lenni, amely valami Uj kezdetét igéri.

Ennek kapcsan Ajith Fernando Sri Lanka-1 teologus allapitotta meg, hogy a
nyugati keresztyéneknek egyre nehezebb kilépni sajat megszokott életszemlé-
letikbdl, fogyasztor és élvezeti tarsadalmukbol, és szembesiilni a kényelmet,
gazdagsigot, 6romoket biztositd, kultirin kiviili élet kéveteléseivel.™ J6 példa
erre az, amit Naomi Klein ir le a globalizalt tarsadalom egyik jellemzé jelensé-
gének felemelkedésérdl, amelyet ,,new branded world”-nak nevez: a nagy mul-
tinacionalis cégek mar nemcsak arra térekszenek, hogy j6 marketingfogasokkal
adjak el termékeiket, hanem ugynevezett brandeket épitenek a vizualitds, a
szimbdlumok hasznalata altal, és ezek transzcendens tulajdonsagokkal ruhdzzak
tel tulajdonosaikat, visel6iket. A Nike példajat hozza tel, amely a vilagon min-
denttt jelen 1évé brand, jelszava pedig ez: ,,Just Do It!”. Csak tedd meg! Ez
majdnem vallasos magabiztossagot és jolétet magaba foglald identitast igér a
fogyasztoknak. A brand jél ismert szimbdluma tetovalt képként, nagyrabecstilt
hést és muvész jelképként diszeleg a Nike alkalmazottjainak labikrain. Naomi

3

21 Smith, David: Mission After Christendom, 30.

22 Paas, Stefan: The Crisis of Mission in Enrope. Is there a way out?, 27.

2 Uo. 19-20.

2+ Ajtth, Fernando: An Authentic Servant. OMF International, Singapore 1999, 25.
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Klein azt 1s leirja, hogy egy 24 éves tiatal vallalkoz6é miért déntott ugy, hogy
Nike-jelet tetovaltasson a kéldoke tolé:

,,Mikor reggelente felkelek, és beugrok a zuhany ald, csupan ala kell tekintenem
a szimbolumra, s az maris feltdlt az egész napra. Azaz emlékeztet, hogy mit kell
tennem ma is: Jusz Do Ir!” 25

Nyilvanval6, hogy ez a brand mar nem csupan terméket jelent, hanem egy
egész filozofiat és életmddot. Ha pedig mindezt dsszehasonlitjuk azzal, amit a
Nike-brandrél és -szimbolumrol a vildg masik részén, Azsidban, a Nike-
gyarakban tapasztalnak és megértenek, akkor az elébb elhangzottaknak teljesen
az ellenkez6jérél fogunk meggyéz6dni. Egy indonéziai tratalember, Cikih
Sukaesih, akit elbocsatottak a Nike egyik gyarabol, mert tintetést szervezett a
rossz munkakérilmények miatt, arrdl szamol be, hogy a Just Do It szlogen
mindig 1s ezt jelentette a munkasoknak: csak dolgozz, és ne kérddjelezd meg a
fels6bb hatalmat.*

Az ) korszak valds vilagaban €16 emberek iranti misszion elkételezettség azt
kovetelt meg a keresztyén kisebbségtdl, hogy ezt a kérdést tegye fel maganak:
Mikézben telismertiik a posztmodern korban ¢él6 kortarsak gondjainak, félel-
meinek és spintualis éhségének valdésagat, hogyan lehet ugy elmondanunk az
evangéliumot, hogy kézben Jézus hlséges tantii maradjunk?®’ Viszont a keresz-
tyén misszionak nem az a gondja a modern Nyugaton, hogy a posztmodern
generacioban nincs meg a spiritualis ¢hség, hanem az egyhaznak az a kudarca,
hogy nem ismeri fel a sok ezer ember részérdl j6vé keresésnek a 1étezését és a
jelentéségét. Ahol pedig az egyhaz esetleg eljut a felismerésig, ott nem képes
megtelelé feltételeket biztositani a kereséknek, hanem inkabb a meglévd
eklézioldgiai tradiciok és struktirdk 4ltal diktalt kovetelményeknek tesz eleget.”
A posztmodern tarsadalomnak és nemzedéknek pedig épp az az egyik jellemz6
vonasa, hogy kétségbe vonja ezt a fajta tekintélyt, a hagyomanyokat, hogy
hiperindividualista, és hogy szdméra minden relativ.”

Ezen a ponton pedig ismét hangsilyossa valik az a modszer, amely altal a
kortars missziologusok a korai egyhdz diaszporaértelmezésébdl és onértelmezé-
sébdl kiindulva probaljak leirni az egyhdz mindenkori helyzetét. Ugyanis a mai
egyhaz, amelynek a keresztyén kor utani vilaggal kell szembestlnie, igencsak
szamithat arra, hogy hasznos parhuzamokat és elveket fedezhet fel a keresz-
tyénség el6ttt vilagban €16 korat egyhaz tapasztalatatban. A két kontextus ter-
mészetesen nem azonos, de mint el6bb lattuk, vannak egyértelmd hasonlésa-
gok, és az egyhazatyak tapasztalatai nagyon relevansnak bizonyulnak. A hajdani
keresztyének tudataban voltak annak, hogy a megtérés radikalis, és hogy a ke-

%5 Klein, Naomi: No Lago. Flamingo /Harper Collins, London 2000, 56.

26 Smith, David: Mission After Christendom, 95.

27 Uo. 63.

28 Coupland, Douglas: Life After God. Touchstone Books, London 1994, 359.
29 Paas, Stefan: Post-Christian, Post-Christendom, and Post-Modern Enrope, 4-22.
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resztyén tanitvanysag moralis kévetelményekkel jar. A masodik szazadban
Justinus martir példaul démonok altal uralt vilag elleni makacs kiizdelemrdl be-
sz€élt, amelyben az emberek az élvezeteknek és a gazdagsagnak voltak a rabjai,
az 0 keresztyén életet pedig teljes atalakulasként irta le.”

Justo Gonzales spanyol térténész és teologus szerint figyelemre méltd par-
huzam fedezhet6 tel a keresztyénség mai kihivasai és Janos apostol egykori ki-
hivasai kozott, és ezt allapitotta meg: az 1. szazad végén, amikor Janos Patmosz
szigetén tartozkodott, szintén a kulturalis és etnikai dsszettkozések okoztik
azt, hogy emberek az 1smert vilag egyik telébdl annak masik telébe koltoztek, és
ez nem a gazdasagy és politikai rendszerektdl elvonatkoztatva tortént. Akarcsak
napjainkan, az emberek nem szakadtak el gytkeresen sajat térténelmi, hagyo-
manyos helyikrol, és nem puszta vandorlast kedvbdl vallaltak fel veszélyes uta-
zasokat 1degen, 1smeretlen helyekre, hanem mindezt kényszerbdl tették. Mert
ha a gazdagsag folyét egy bizonyos iranyba folynak, akkor természetes, hogy a
lakossag 1s ugyanabba az iranyba aramlik. Janos ebben a helyzetben kapta a fel-
szolitast arra, hogy sok néprol és nemzetrdl profétaljon, és hogy az emberiség-
6l olyan 0j képet ra]zol]on amelyben a poganyok megtalaljak a maguk helyét
Izrael torzset mellett, és egyitt lesznek papi nemzetséggé. A latomas kesernyés
1s a proféta szamara, mert ez a helyzet radikalis valtozast hoz azokra a kézossé-
gekre, ahol Janos szolgalt, és amelyeket szeretett. A helyzet ma sem mas. A
multikulturalitds latomasa édes, de van kesernyés oldala is. Ez a kesertség pe-
dig azt jelenti: meg kell allapitani, hogy a globalizalt tarsadalmunkban tébbet je-
lent a sok népnek, nemzetnek, nyelvnek a latomasa anndl, hogy egy kis ujabb
szinfolt kertl hagyomanyos szolgalatunkba. Mindez énmagunk értelmezésének
és a misszionk végzésének radikalis Gjragondoldsit fogja jelenteni.”

David Smith talaléan allapitja meg, hogy a nyugat-eurdpai egyhaz atmeneti
allapotban van, és a nyugatt vilag kultaraja altal alakitott keresztyénség teldl egy
olyan vilagkeresztyénség telé mozdult el, amelyben 6nértelmezésink és misszi-
onk yjragondolasa azt jelents, hogy amennyiben a bibliat kinyilatkoztatas kol-
csénhatdsba kertil azokkal a kultirakkal, amelyekben ma Krisztust Urnak vall-
jak, 4j lelki, teologiai nézetek és irdnyzatok alakulnak ki.>

Ennek az atmenetnek olyan eredményet lesznek, amelyeket ma alig tudunk
elképzelni. Paul Hiebert missziologus-antropolégus szerint a 21. szazadi ke-
resztyén mozgalom megkéveteli, hogy az eurdpai és észak-amerikar keresztyé-
nek nyitottak legyenek egy episztemiolégiai elmozdulas iranyaba. Teoldgiai meg-
hatirozasok immar nem adhaték csupan Romabdl, Gentbdl, Londonbdl vagy
Chicagobol. Az egyetemes egyhaznak nemzetkézi hermeneutikai kézosséggé
kell valnia, amelyben a vildag keresztyénei Isten szavanak megértését keresik,
1igyekeznek megoldani azokat a specitikus gondokat, amelyekkel sajatos helyze-

30 Smith, David: Mission After Christendorm, 124.

31 Gonzales, Justo J.: For the Healing of the Nations. The Book of Revelation in an Age of Cultural
Conflict. Otbis Books, Maryknoll, NY 1999, 83-94.

32 Smith, David: Mission After Christendom, 61.
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titkben talalkoznak, és azt keresik, hogy a specifikus emberi kontextust6l mind-
inkabb fiiggetlentil és kozdsen fejlesszenek ki egy globdlis teolégiat.”® A poszt-
modern felemelkedése — allitja Curtis Chang — sok olyan paradigmat tenyeget,
amelyek eddig vezették az egyhazat.™

Hitiink és teologrank azonban a kultara feltételéhez kétott nagyobb mérték-
ben, mint azt mit sokszor gondoljuk. A kulturalis meghatarozottsag nem olyasmi,
ami csak masokkal torténik meg. Mi 1s kulturalis ,,csomagot” hordozunk, amelyet
viszont adott esetben félre kell tenni, amennyiben Krisztust szeretnénk masok-
kal megosztani.” Ebben a kulturalis csomagban viszont benne van az is, hogy a
mai tarsadalom globalizalt kultarajat, amelyben élink, és amely kisebb-nagyobb
mértékben minket 1s meghataroz, a hamus igéretek jellemzik. Ezeknek célja az,
hogy megerdsitsék a fogyasztol tarsadalmat, a kielégithetetlen vasarlast vagyat.
Ha az egyhaz és a keresztyének tovabb akarnak élni egy ilyen vilagban, akkor
teltétlendl olyan iranyba kell elindulni ismét, ahol lehetévé valik az Isten igéje
4ltal meghatarozott emberi értelem és a valédi remény visszaszerzése.™
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