Toédor Csaba

Emlékezés az &tmenetben
Az eldre gyartott sirelmék mint 6nkép

Posztszocialista onkép

A kilencvenes évek elején Moszkvaban egy idés ur el6adast tartott a poszt-
szocialista tarsadalmakrdl.” Az el6adasaban a posztszocialista tarsadalmat szo-
vethez hasonlitotta, amelyet minden oldalrél tépnek, cibalnak, és emiatt ebben a
szovetben lyukak keletkeztek. Ezek a lyukak csak részben tekinthetdk a kiils6 ran-
gatasok kovetkezményeinek. A masik, szintén ilyen lényeges ok az, hogy az uj le-
hetdségek és kihivasok megtanulasa helyett tul sokat foglalkozunk a régi értékek-
kel és beidegzddésekkel. Ide vezethetdk vissza azok a nehézségek, amelyek a
nyelvi, a szocidlis, a napi rutin, a fogalmak és szimbélumok alkalmatlansagaban
és alkalmazhato6saguk problémajaban rejlenek.” Az elmult harminc évben forma-
16dé nemzeti és torténelmi tudatunk szorosan dsszefiigg az identitasproblémak-
kal. A kérdés az volt a hallgatosag részérdl, hogy akkor mi van a lyukak kozott?
A lyukak kozott szintén lyukak vannak, és érdemes megvizsgalni, hogy mi van a
posztszocialista szovet mogott, mi koti ossze ezeket a lyukakat, egyaltalan van-e
erre a kérdésre valasz?

Amirdl elsGsorban beszélni kell: az atmenetek, az érdekek, napirendek, a
posztszocialista szerepl6k retorikaja, valamint a globalis hanyatlas. A lehetséges
okok kozott inkabb az atmenetek hidnyarél van sz6. Kérdezhetnénk tovabb4 azt
is, hogy &tmenetek hidnya vajon milyen hatassal van mindennapi cselekvési min-
tainkra, és kozvetett mddon a kisebbségi onképiinkre Erdélyben? Hibrid keretek
jottek létre az atmenetek felszdmolddasa soran, ez szorosan kapcsolddik az uj-
fajta identitashoz, a fogyaszt6i magatartashoz. Az atmenetek felszamolddasa a
régi és 4j értékek egymashoz vald viszonyulasaban is tetten érhetd, ami ezeknek

' Shevchenko, Olga: Between the Holes: Emerging Identities and Hybrid Patterns of
Consumption in Post-socialist Russia. In: Europe-Asia Studies 54 (2002), 841-866.
* Shevchenko, Olga: Between the Holes, 842.
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a hibrid kereteknek a kialakuldsahoz vezetett, amiben természetesen megjelenik
a hibrid identit4s. Ennek a konkrétumat egy élettorténet-interjiban vizsgaltam
az eldre gyartott siremlékekkel kapcsolatban, ami ugyan egy tagabb kutatas része
volt, de aminek a részletes bemutatdsa meghaladja jelen tanulmany kereteit. Az
atmenetek felszamolddasa olyan folyamatok vizsgalatat vetiti el6, amelyekben a
targyak és szerepek tobbfunkcids jellegérdl beszélhetiink. Ebben konkrét, szinte
napi szocidlis problémaként jelenik meg a gazdasagi és a szellemi inflacid, az erés
tarsadalmi polarizalddas, a politikai és gazdasagi instabilitas, a munkakozosségek
felbomlasa, a szakmai identitasvalsag és szakmai presztizsvalsag, valamint a ge-
neréciok kozotti ujrarendezédés.® Allandésultak a napi szocialis gondok, amelyek
elhtizé6do krizishelyzetet eredményeztek. Ebben a hossztira nyult atmenetben
allandodsult egyrészt a kedvezdtlen szocialis koriilmény, masrészt a kedvezétlen
és kiszamithatlan valtozasokhoz val6 viszonyulas természetessé tette az &tmenet
folyamatossaga helyett az egyfajta krizisben valé megrekedtséget. Az 1990-es évek
krizishelyzete Kelet-K6zép-Eurdpaban, s igy Erdélyben is bizonyos szempontbdl
hasonlé az 1930-as évek Amerikdjahoz, ahol a valsag hirtelen jott. A 1ényeges
kiilonbség a mi esetiinkben az, hogy mi alkalmazkodtunk ezekhez a szocialis
kedvezétlenségekhez. A posztszocialista instabilitds életmédda valt, és nem
pusztan tulélése a hirtelen jott, varatlan helyzetnek. Nincs semmiféle stratégia,
sem hosszu tava tervezés, a globalis piac fiiggéségében él6 posztszocialista
allamok szamara rendkiviil természetes az allando készenlét. Az egyetlen
stratégia taldan, ami az elmult harminc évben az emberekben kialakult:
mindennap készenlétben allni és varni, hogy valami torténni fog. A globalizacié
atformalta a piacot. Az dstermeldk és viszonteladok csatdjaban az dstermelék
veszitettek, kisebbségbe szorultak, mivel a nemzeti kormanyok és a nemzetkozi
érdekek felszamoltak vagy eljelentéktelenitették az 6stermeldi piacot.*

fgy érthetd, hogy a fogyasztéi identitds hogyan generdlt hibrid identitast.
A folyamatosan bizonyitani akar6, vasarlasra biztatott egyén magatartasat sajatos
koriilmények alakitottak. A piacon a mérlegeket meghamisitottak, Kelet-
Eurépaban gyengébb mindségii aru jelent meg ugyanazon markanév alatt, mint

% Shevchenko, Olga: Between the Holes, 843.
*Uo.
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Nyugaton.® A szocialista tervgazdasagot a versenyalapu nyugati piaci modell
valtotta fel, igy megszakadt a tarsadalmi rendszer folytonossaga és biztonsaga.
Felbomlott a korabban stabil perspektivat adé iskola-tanulds-munka-nyugdij
Osszefiiggé folyamata. Ezt a felbomlasi folyamatot nevezi Pierre Bourdieu a
habitus hisztériajanak.® Ez a hisztéria az egyénnek a multbéli és jelenbéli
tarsadalmi feltételekhez val6 alkalmazkodasabdl ered.

A tarsadalmi instabilitasbdl fakadd linearitas felbomlasa tajékozatlansaghoz
vezetett. A vallalkozdi készségek, a kalandvagy, a mult kulturalis t6kéje és a jelen
kulturalis tékéje kozott nincs folyamatossag. Egyetlen allandd tényezdje van
ennek a folyamatnak: a pillanatnyi helyzethez valé alkalmazkodas kényszere.

Az atmenetek linearitasaban, folytonossagaban beallt hézagokkal a
tarsadalmi strukturak és intézmények kozotti viszony hatastalannd valt. A rend-
szerhez olyan fogalmak tarsithatok, mint hézagos, erkdlcstelen, esetleges, az
intézmény pedig a moralitas ellentétes p6lusan helyezkedik el. Ennek koszonhe-
téen az identitas fogalma és meghatarozasa is alland6 fluktuacidoban van, az
osztaly, az allampolgarsag, a szakmai presztizs kozott. Talan a csaladkozponta
tarsadalmi berendezkedés felbomlasanak hatasa nem eléggé érzékelt és tanulma-
nyozott jelenség ebben a fluktudcidban. Errdl a jelenségrél sokat beszéltek, de
mindmadig kevéssé értik és tanulmanyozzdk az éltala okozott hatast. A hibas
infrastruktira miatt az egyén megitélése és presztizse attdl fiigg, hogy mennyire
szélesiti a moralitas hatarait, mennyire fiiggetlen mindenféle rendszertdl és
intézménytdl, amit Peter Berger és Thomas Luckman pragmatikus kompetencia-
nak mint identitaselemnek hatdroznak meg.” A folyamatossag felbomlasaban
megjelend kontrasztok koziil szembetiindek a fogyasztasban gyokerezé iden-
titaselemek, ahogyan azok a fogyaszt6i magatartasunkat formaljak.

A szocialista idében a vasarlas, a fogyasztas masodallasként kezelt jelenség
volt. A lakossag rengeteg iddt toltott el a sorban allassal. A sziikséges arucikkeket
(ruhat, élelmiszert stb.) csak kapcsolatok révén lehetett beszerezni. Ezért a
kiilonb6z6 boltokban dolgozé elarusitoknak ,figyelmességet” kellett adni, amit

5 Shevchenko, Olga: Between the Holes, 845.

% Bourdieu, Pierre: Outline of a Theory of Practice. Cambridge University Press, Cambridge
1997, 67.

" Berger, Peter et al. (szerk.): The Social Construction of Reality: a Treatise in the Sociology of
Knowledge. Anchor Books Doubleday, New York 1989, 42.
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mashonnan kellett beszerezni, szintén figyelmesség ellenében. Otthon
raktarozni kellett, kiillonosen az alap- és tartés élelmiszerekbdl. Ezzel szemben a
posztszocializmusban arublség van, megsziint a mindség és a mennyiség
egyenstlya, és kérdésessé valt a megvasarolt aru szarmazasi helye.

Az inflacié az 1989-es rendszervaltast kovet6en paradox befektetésekhez
vezetett. Nagyon sokan 0j autdt vasaroltak, ami aztan nagyon hamar elveszitette az
értékét. A tombhazlakok kicserélték a bejarati ajtokat, sokan biztonsagos vasajtot
szereltettek a vékony, préselt lemezbdl késziilt ajtok helyett. A atlagpolgar
helyzetét nehezitette a készenléti stratégidk sokszintisége, az egyéni elképzelések,
az ad hoc megoldasok és a fedezet nélkiili anyagi dontések. Az egyén folyamatosan
arra torekedett, hogy minden szerkezettdl, strukturatol fiiggetlenedjék, minél
nagyobb foku kényelmet és biztonsagot valositson meg. Az dtmenetiség id6szaka-
ban a csaldd mint szimbolikus egység, mint menedékhely maradt meg, ugyanakkor
a csalad az egyenldtlenségek és fesziiltségek helyszine is.

Ezzel pArhuzamosan a posztszocialista tArsadalom szerves részét alkotjak az
egyének szintjén még mindig jelen levé domindns marxista-leninista idiémak,
amelyek a helyi identitasdiskurzusok helyettesitését szolgalo retorikai stratégia-
ként jelentkeznek.® A jelen t4jékozatlansagara adott vélasz gyakran az, hogy a
mult rendszerben azért jobb volt, mert az allampolgaroknak lakast és munkahe-
lyet adtak. A pénz stabil volt, a fizetéseket aranyosan osztottak el a kiilonbo6z6
foglalkozasok kozott. Ennek a régi ideologianak a tovabbélése gatolja a sziikséges
tarsadalmi-politikai valtozasok elindulasat, korlatozza és behatarolja a vélemény-
nyilvanitas szabadsagat.

Az 1990 utani idészakban az 6nkép tjrateremtésének kisérleteként is értel-
mezhet6 az a torténelmi és kulturalis 6rokségi teriilet, amely a nemzet és a sze-
mélyes identitds Gjraegyesitését célozta meg, és amelynek egyik példaja a székely
markanevek létrehozasa.’

Az 1990-es évek elbtt ezt a torekvést a marxizmus-leninizmus altalanos ho-
mogén elvek alapjan fogalmazta meg mint identitdsformalé tényez6t, amely

® Gonzalez, Pablo Alonso: Transforming ideology into heritage. A return of nation and iden-
tity in late socialist Cuba? In: International Journal of Cultural Studies 2014, 3.
9 Gonzalez, Pablo Alonso: i. m. 4.
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»~megkérddjelezte a személyes identitds alapjadt, terjedelmét és érvényességét”.”” A cél
az emberek hagyomanyos mitoszainak és vilagnézeteinek a felszamolasa, és az j
ember létrehozasa volt. A kilencvenes évek székely mitoszainak az ujrateremtése,
a torténelmi-mitikus hésok Gjraértelmezése és megjelenitése 1j identitasformaléd
tényez6 kivant lenni egyéni és kozosségi szinten is. Az elére gyartott siremlék és
a mogotte feltarulkozé identitastartalmak is arra hivatottak, hogy az 1j embert
formazzak meg talan az utékor szdmara.

Ezért a kelet-eurdpai szocialista orszagok demokratizalddasa igen hangsu-
lyosan a hagyomanyokra és nemzeti mitoszokra alapozva egyfajta identits-visz-
szaszolgaltatast eredményezhetne. Ez ,a régi és az uj ember dsszekeveredését
hozta némi ambivalenciaval és az egyértelmiiségek pragmatikus dtaddsdnak ne-
hézségeivel. Az dtmenetiségben adodo problémdak egyik nagyon komoly oka itt gyo-
kerezik, ide vezethetd vissza”." A hivatalos és ideoldgiai nemzeti elbeszélés felerd-
s6dében van, ez nagyon jol nyomon kovethet6 az elére gyartott siremlék mint
emlékhelyallitas kapcsan.

Erdemes egy kis kitérét tenni a mizeumok mint emlékhelyek rendezési el-
veinek vazlatos megfigyelésében. Az elmult harminc évben a mizeumokat ujja-
szervezték. A legtobb muzeum kiilon szobakat hozott 1étre a kisebbségek néprajzi
gyljteményeire, a helyi értelmiségiekre, mivészekre alapozva. Bizonyos esetek-
ben a mizeum harom kiilonb6zé funkcioét tolt be: a hagyomanyos kiallitas, a helyi
sajatossagok bemutatasa — ideértve a néprajzi és helytorténeti emlékek kiallitasat
és a szépmtivészeti tarlat. Ezzel egy id6ben az is megfigyelhetd, hogy a mizeumok
esztétikai koncepcidja fokozatosan a minimalizmus irdnyéaba tolédott el. A mu-
zeumot azért emlitem, mert j6 példaja a tobbréti és tobbsiku lokalis és nemzeti
emlékallitas targyi megnyilatkozasanak. A fiatal épitészek a mai nemzetkozi tren-
dekkel 6sszhangban 4j mizeumi koncepcid létrehozasat kisérelték meg. A muize-
umi kiallitasok ,esztétikussaga” arrél arulkodik, hogy a mizeum mint az ideolo-
giai ,informacié” kozvetitéje megvaltoztatta funkcidjat, és mar nem csak a mar-
xista-leninista propaganda egyértelmii kozvetitéje.

' Flikke, Michelle: Cuban museums and Afro-Cuban Heritage. Fragments and transition in
daily life. PhD thesis. Harvard University, Harvard 2006, 279.

" Frederic, Laurie: Preemtive nostalgia and la Batalla for Cuban identity: Option Zero
Theater. In: Reguant, Ariana Hernandez: Cuba in the Special Period: Culture and Ideology in the
1990s. Palgrave Macmillan, New York 1990, 100.
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Ugyanez a folyamat érzékelhetd a temetdkben a mai elére gyartott siremlé-
kek, az 6nkép, az identitas targyi hordozdinak esetében. Ne felejtsiik el azt sem,
hogy a marxista-leninista propaganda idején még a gyaszjelenték szovegét is cen-
zaraztak, s6t engedélyeztetni kellett a sirkovekre szant szovegeket, hogy olyan
szoveg keriiljon a kére, amely megfelelt a politikai propagandanak.

Posztszocialista tarsadalmunk ilyetén a ,memoria etikdjaval” jatszik.” Eb-
ben a memdriajatékban a mult egyfajta Gjjaépitése torténik meg. A mault wjjaé-
lesztéséhez hozzatartozik a multbéli tarsadalmi és ideoldgiai konfliktusok elhall-
gatasa, s ezzel akaratlanul is egyféle hallgatolagos haborus allapotot teremtenek.
Az elhallgattatott konfliktus idétlen és transzhisztorikus ellenséggé valik, amely
»eqy homerikus csatatéren zajlik, amelynek szamos értelmezhetd opcidja nyilt vagy
kozvetett konfliktusban van a jelennel”.” Ilyen értelemben a posztszocializmus
még nem jutott el az igazi torténelmi id6hoz, és még mindig az idé messianiszti-
kus értelmezésében tart benniinket. Giorgio Agamben szerint a messiasi idébeli-
ség és az éppen regnald politikai hatalom kozott az a kiilonbség, hogy a messiasi
idé kiviil esik a torvényen és a torténelmi idén, mig a politikai vezetés azt akarja
fenntartani, hogy a sajat hatalmi szabalyain kiviil nincs mas semmi.” Valéjaban a
posztszocialista kormanyok ,sajdt hegemonikus stratégidaik veszélyeinek enyhité-
sére”” bizonyos mértékben egyszertusitik a homogenizalasi erdket és félelmeket,
ugyanakkor kitalaltak ,a globdlis kommodizdcio” (a kapitalizmus vagy mas kiilsé
ellenség) fogalmat, amely valédibbnak tlinik, mint a bels6, nemzeti hegemonikus
stratégiak.

Az ebben a folyamatban létrehozott véltozatlan és iddtlen jelleget betolteni
kivano siremlék, mint nemzeti és csaladi gyartmanyu szimbo6lum, az elképzelé-
sekkel pontosan ellenkezd eredményt sziilhet.”

'* Margalit: The Ethics of Memory. Harvard University Press, Cambridge 2002, 17.

'8 Jameson Fredric: The Political Unconscious: Narrative as a Socially Symbolic Act. Routledge,
New York 1983, xiii.

'* Agamben, Giorgio: Potentialities: Collected Essays in Philosophy. CA, Stanford University
Press, Stanford 1999, 53.

' Appadurai, Arjun: Modernity at Large. MN, University of Minnesota Press, Minneapolis
1996, 32.

*® Margalit, Avishai: The Ethics of memory, 18.
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Itt akkor most essen néhany sz6 arrdl az interjarol, amely az eldre gyartott
siremlék koriili probléma hordozdja. Az elmult tiz év soran az erdélyi és angliai
temetések Osszehasonlitasaval foglalkoztam. A kutatas soran interjukat készitet-
tem Erdélyben és Angliaban. Ezekben arra kértem az interjualanyokat, hogy be-
széljenek egy emlékezetes temetésrél. Alanyaimnak alneveket adtam, igy jelenik
meg Agoston, aki a szamara emlékezetes temetés kapcsan a sajat elére gyértott
siremlékérdl beszélt. Elmondta, hogy a gyermekei és unokai tavol élnek téle. Mi-
vel a nagy csaldd szétszortsaga bizonytalansaggal tolti el, ezért elkészittették a sir-
emlékiiket a lakhelyiikhoz tartozé temetSben. Agostonrdl azt kell tudnunk, hogy
a mult rendszer kezdetén, amikor dontenie kellett, hogy a kantortanitéi allasnak
melyik elemérél mond le, akkor a tanit6i allasarél mondott le, kantori allasat
megtartotta, és j6 ideig a mult rendszer elkotelezett egyiittmiikodéje volt. Agos-
ton interjujaban nyomon kovetem, hogyan gondolkodott 6 az elére gyartott sir-

emlékérdl. A siremlékben mint monumentumban és a monumentalizdciéban el-
kiiloniil a két leglényegesebb alkoté tényez6: az 6rokkévalosag és az idGszertiség.”

Epokalizmus. Az id6 és idészertiség problémaja

A német nyelvteriileten a jelen értelmezésére vonatkozé idédiagnosztika fo-
galmanak jel6lésére nagyjabol két, egymassal felcserélhetd kifejezést hasznalnak:
Zeitdiagnostikot és Gegenwartsdiagnostikot.” Az angol nyelvteriilet terminoldgi-
4jaban a német szohasznélat mell6zésével 1ij fogalmat alkottak. Igy jelent meg az
epokalizmus (Paul Du Gay,” Mike Savage®), amit tjjabban presentizmusként
hasznalnak.” A ,t0bbszoros felfedezések” ellenére mind a kontinentélis, mind az
angolszasz szocioldgiai hagyomany 6sszehasonlitd szempontbdl hatarozott kriti-
kai magatartast alakitott ki a mufajjal szemben. Megkozelitésiik kritikai éle abban

'7 Herzfeld, Michael: Spatial Cleansing. In: Journal of Material Culture 11 (2006), 129.

¥ Osrecki, Fran: Constructing Epochs: The Argumentative Structures of Sociological
Epochalisms. In: Cultural Sociology 9 (2015/2), 132.

" Du Gay, Paul: The Tyranny of the Epochal: Change, epochalism and Organizational
Reform. In: Organization 10 (2003), 663—684.

*° Savage, Mike et al. (szerk.): Against Epochalism: An Analysis of Conceptions of Change in
Britisch Sociology. In: Cultural Sociology 3 (2009), 217—238.

* Inglis, David: What is Worth Defending in Sociology Today? Presentism, Historical Vision
and the Uses of Sociology. In: Cultural Sociology 8 (2014), 99—118.
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keresendd, hogy szerintiik az epokalizmus a sajat értelmezése szerint nem ,fel-
tarja” vagy nem ,érzékeli” a korszakon beliil 1j korszakasz megjelenését, hanem
szovegelemzési és érvelési eszkozokkel segiti a kutatott tarsadalmon beliili Gj kor-
szakasz meghatdrozasat.

A jelen felfedezése az atmeneti posztszocialista kontextusban az epokalizmus
genealdgiajahoz kapcsolddik.” Az epokalizmus egyik szembetiinbb jellemzdje,
hogy bar a jelen tarsadalomban végbemend mély valtozasokat kiilonb6z6 fogal-
makkal irja le, ezek a folyamatok egymas mellett, egy id6ben léteznek. Ha minden
valtozast korhd leiras kovetett volna, akkor a modern tarsadalmak egy idében le-
hettek volna posztipari, posztkapitalista, hal6zatalap, tudasalapt, globalizalt, koc-
kazatos tarsadalmak, mikozben a folyamatok a leirasok alatt is zajlanak.

Mar az 1970-es években kritikusan — és kissé ironikusan — fogalmaztak meg
tobb mint 350, széles korben elfogadott leirasat annak, ahogyan a modern tarsa-
dalom dramai médon valtoztatja meg alapstruktarajat.” Mind a kontinentalis,
mind az angol-amerikai szocioldgiai hagyomanyok kifejezetten a kritikai megko-
zelitést részesitik elényben. Az epokalizmusok strukturalt narrativ rendjét felté-
telezve ez a fajta kritika amellett érvelne, hogy az epokalista tarsadalomtudo-
many nem passzivan ,fedezi fel” vagy ,érzékeli” az uj tarsadalmi alapstruktirakat,
hanem konkrét érvelési és szoveges eszkozkészletet hasznal arra, hogy aktivan
leirja a korszakok kialakitasat a jelenlegi tdrsadalomban.* Klaus Lichtblau a fen-
tiekkel egybehangzo6an érvel, és azt mondja, hogyha az epokalistakat komolyan
vették volna, akkor a modern tarsadalom korszakos szakadasait legalabb évente
azonosithattak volna.” A tdlzottan altalanositd, torténetileg felszines érvelési
mod vezette a kritikusokat az epokalizmus biralatdhoz.”* Masok, mikézben tisz-
taban voltak a miifaj hibdival, szivesen emelték ki az epokalizmus néhany pozitiv
funkcidjat, amit a tdrsadalomtudomanyok szamara hasznosnak itéltek.”

** Osrecki, Fran: Constructing Epochs, 133.

* Marien, Michael: The two Visions of Post-Industrial Society. In: Futures 9 (1977/5), 415—431.

* Savage, Mike: Against epochalism, 225.

* Lichtblau, Klaus: Sociology and the Diagnosis of Times or: The Reflexivity of Modernity.
In: Theory, Culture & Society 12 (1995), 25—-52.

*® Savage, Mike: Against Epochalism, 219—221.

*7 Osrecki, Fran: Constructing Epochs, 131.,136., 146.
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Arrdl is szot kell ejteni, hogy a szocioldgiai epokalizmust érintd kritikai né-
zetek viszonylag kevés figyelmet forditanak a miifaj torténetére. Azok, akik mégis
ezt teszik (példaul Inglis, Savage), ,klasszikus” el6d6k szempontjai mentén kove-
tik az aktualis epokalizmusokat, az epokalizmus gyokereit példaul Marxhoz, We-
berhez és Durkheimhez vezetik vissza. Ezekben a nézetekben az a kozos, hogy az
epokalizmus gyokereit a szocioldgia korai iddszakara jellemzd torténeti periodi-
zacios technikakban latjak. Ebbol a szempontbdl a szocioldgia a modernitas egye-
diségén mint kozponti epokalizmuson alapszik. Ekozben a szocioldgia ,alapitd
atyai” ragaszkodnak ahhoz, hogy a modernitas el6zmény nélkiili, egyszeri, és pél-
datlan torténelmi korszak. Ezt a megallapitasukat a (széles kor) torténeti elem-
zéseikbdl vezették vissza egyfajta ,itt és most’-ra, amelyben elismerik a ,moder-
nit4st’, és a ,modernités elétti” folytonossagokat és folytonossagok hidnyét is.”
Ezzel ellentétben a ,kockazati tarsadalom”, a ,tudasalapu tarsadalom”, a ,folyé-

LN

kony modernitas” stb. csak olyan torténelmi-reduktiv fogalmakat hasznal, ame-
lyek tulajdonképpen talzottan hangsulyozzak a jelen példatlan jellegét. Ilyen ér-
telemben az epokalizmus az egyszertsitett és torténelmileg elszegényedett klasz-
szikus szociolégia 6rokose.”

Az epokalizmus azonban sokkal iddsebb, mint a klasszikus szociolégia, bar
korabbi szocioldgiai gyokereit ritkan kutattak.* Tagabb értelemben az epokaliz-
mus ugy is felfoghat6, mint a torténelem periodizalasanak egyfajta technikaja.
Ilyen értelemben egy korszak, periédus mitolégiai fogalmakhoz csatolhaté. Szi-
kebb értelemben olyan elméletet jelent, amely a jelent egy radikalisan 4j korszak
kezdetének tekinti. Ugy tiinik, hogy az epokalizmus sajétosan nyugati fogalom,
amely a 16. szdzad végén és a 17. szazad elején az iddrdl és az idészakolasrol vald
Uj intellektudlis értelmezések idején jelent meg. Ezt a megkdozelitést Reinhart
Koselleck javasolja, aki eszmetorténészként az eurdpai filozéfiai gondolkodas
torténetén beliil az idGszertiség és a torténelem jelentésének értelmezésével fog-
lalkozott.*

*8 Savage, Mike: Against Epochalism, 221.

* Inglis, David: What is Worth Defending in Sociology Today?, 112.

% Osrecki, Fran: Constructing Epochs, 134.

¥ Koselleck, Reinhart: Futures Past. On the Semantics of Historical Time. Columbia University
Press, New York 2004, 5.
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Koselleck arra volt kivancsi, hogy az eurdpai gondolkodék hogyan lattak a
mult és a jovo kozti kapcsolatot, illetve hogyan és miért valtoztak ezek a kapcso-
latok. Szerinte a 16. szazad végéig az id6 fogalma az eurépai gondolkodasban je-
lentésen eltért a mai értelmezéstol. A kozépkori id6fogalom egyik sajatos aspek-
tusa az volt, hogy a korabeli filoz6fusok és torténészek szamara a multbeli torté-
nelmi események soha nem voltak szigoruan ,ott”. Ehelyett bizonyos torténelmi
események metafizikai jelentése azonnali jelentdséggel birt a mai vilagban zajlé
események értelmezése szempontjabol. Ez tette példaul lehetévé a festék sza-
mara, hogy kortars ruhazatban jelenitsenek meg torténelmi csatahdsoket, vagy
vallasi motivumokat dbrazoljanak jelenkori motivumokkal.* Ebben a felfogasban
a multbodl kozel hozott jelenet f6ként a multbeli esemény és az eszkatoldgiai elv
folytatasanak vagy visszatérésének tekinthetd.*

A jelen tanulmanyban helyet kap6 elemzés szempontjabol fontosnak tartot-
tam az epokalizmus fogalmanak idecsatolasat egy posztszocialista siremlék mint
onkép kapcsan, éppen az el6z6 részben targyalt transzhisztorikus emlékezés mi-
att, amely nemcsak hordozza, hanem megjeleniti a memoria etikajaban rejlé hall-
gatdlagos konfliktusokat.

Epokalizmus és allochronizmus
vagy parhuzamos kiilonidejtiség

Ajelen tanulméany alapjaul szolgald torténet tehat Agoston torténete, aki el-
mesélte egy interjuiban az 6 és a felesége eldre gyartott siremlékének a torténetét.
Feleségével elhataroztak, hogy az 6 sziilei kozvetlen szomszédsagaban kivanjak
folallitani siremlékiiket, a sziil6k fejfijanak megfeleltetve. Pontosan ugyanolyan
anyagbdl késziiljon, ugyanolyan méretekben. Ez a siremlék valamikor a rendszer-
valtas eldtt el is késziilt. A rendszervaltas utan viszont 1j felirat kertilt a fejfara,
amelyen megjelent mér az is, hogy aki itt fog nyugodni, az ,VITEZ”, a sziiletési

datum, utana vonal, és a datumok alé az is odakeriilt, hogy ,kantortanit6”, amit a
rendszervaltas el6tt nem tiintettek fel a fejfan.

3 Koselleck, Reinhart: i. m. g.
3 Koselleck, Reinhart: Futures Past, 26.
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Ebben a torténetben nemcsak az &tmenetiségben jelentkezé hézagok talal-
hat6ok meg, hanem a parhuzamos kiilonidejliség is, amely az &tmenetiség megszi-
nésének jarulékos oka lehet.

Johannes Fabian a Time and the Order cimi konyvében hatdrozta meg az
allochronizmus fogalmat, a kiilonidejtiségeket.** Az ,allokronizmus” fogalmat
Fabian olyan diskurzusként hatarozza meg, amely a masikat az irdi szubjektum
jelenétdl eltéré idGbe helyezi.* Hogyan tekint a nyugati, felsébbrendii kultiraban
kutatd fehér ember a gyarmatokon €16 alsobbrendd, ,primitiv” torzsi kulturakra,
kutatottakra. Fabian ugy tekint a kutatas targyara mint mas idében és mas térben,
és mas kulturalis szinten él6 kozosségre. Nos ezt vetitettem az én erdélyi helyze-
temre, illetve arra, hogy ebben a siremléktorténetben hogyan jelennek meg az
identitaskonstrukciok, és azok a parhuzamok, amelyek a ritusban és annak értel-
mezésében jelennek meg.

Az értelmezési nehézségek akkor lépnek fel, amikor ugyanazon személy par-
huzamos élettorténetei kozott megjelennek az ugynevezett ritualis hézagok. Pél-
daul az1940-es évek és a 2000-es évek ritusai parhuzamosan élnek egy id6s ember
egyéni torténetében. Ezek konkrét elemek, a posztszocialista tarsadalmunkban
is. Olga Shevchenko gy ir ezekrdl a ritudlis lyukakrol és a posztszocialista tarsa-
dalom viszonyardl, mint egy minden oldalar6l meghuzigalt szényegrél. Mivel
minden oldalrdl fesziil, ezért a tarsadalmi szovetben lyukak jelennek meg. A lyu-
kak kozott lyukak vannak, de a lyukak kortili szovetrészek kommunikaci6ja prob-
1émas. Nos én ebben latom az atmenetiségben é16 erdélyi ember identitasanak és
a ritusok felszdmol6déasanak a Iényegét, vagyis azt, hogy hogy a ritualis hézagok-
ban atértelmezddik az identitas. Talan idevagé a megfogalmazas, hogy annyira
hozzaszoktunk a krizishelyzethez ebben a hosszira nyult atmenetiségben, hogy
az atmenet helyett ugrasok jelentek meg ritusainkban. Kelet-K6zép-Eurépaban
kitermel6dott egy igynevezett hibrid identitas. Ennek a hibrid identitasnak jaru-
1ékos eleme a 1989 el6tti szocialista és az 1990 utani fogyasztoi identitas, amely
kozott nincs meg a klasszikus antropolégidban leirt &tmenet, hanem mozaiksze-
riség jellemzi. Esterhdzy Péternél olvastam az atmenetek hidnyardl.* Ebbél az

% Fabian, Johannes: Time and the other: How anthropology makes its object. Columbia Uni-
versity Press, New York 1983, 69.

% Fabian, Time and the other, 34.

3 Esterhazy Péter: Harmonia Caelestis. Magvet6, Budapest 2000, 94.
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kovetkezik, hogy a jelentés nem a ritusban jon létre, hanem az egyéni értelmezés,
szubjektiv meglatas fiiggvénye.

A tovabbiakban az eldre gyartott siremlékallitast ugy értelmezem, mint
identitasformald ritust. A ritus identitasformalasanak kozvetlen jellemzdje a ritu-
son beliili vitalitas félreértése: a ritusban részt vevd egyén szubjektiv allapota tu-
lajdonképpen a folcsigazas, eksztazis, eltompulds, onvesztés és hallucinacio egy-
velege. ¥ Mindezt Durkheim felbuzgéasnak, vitalitdsnak, pezsgésnek nevezi.
Durkheim ritudlis modelljében a szerepl6k szubjektiv megéléseinek félreértése
jelent6s hangsulyt kap, barmi is legyen az allapotot kivalté ok. Ezért példaul a to-
tem és az azt atitaté magikus eré — mint a tarsadalmat szervezé absztrakt kohé-
zi0s er6 — teljesen azonosul, és az istenség megalkotasat eredményezi. Ez az oda-
tulajdonitas, a belevetités folyamata, amikor valamit felruhazunk, eltilozunk, va-
laminek tobbletet tulajdonitunk, ami val6jaban nincs benne a tulajdonitott targy-
ban vagy jelenségben. Az mar vildgosan latszik szamos alapkutatasi adatbol, hogy
az egyén szubjektiv allapotanak a manipuldlasa bizonyos helyzetben — példaul
egy rituson beliil — olyan kiilonb6zd, szandékosan vezérelt gyakorlatokkal és az
allapotot kivaltd okok tetszdleges kivalasztasaval és kombinalasaval, mint az un-
dor, szexudlis izgalomkeltés, konnyen vezet az adott allapot félreértéséhez.

Ezek az okok véltoznak, és olyan elemekhez vannak kétve, mint a zene, hu-
mor, egyiittérzés, dith vagy agresszid.*® A ritus altal kivéltott hat4s szorosan hoz-
zatapad a résztvevok tudatallapotahoz, a pillanatnyi helyzetbél fakadé 1ényegi
identitashoz.* A totem latszdlagos képessége az, hogy mélyen befolyasolja a ritus
szerepl6jét, ugyanakkor meggydz4 jele annak is, hogy hatassal van az egész vi-
lagra. A ritudlis szituacion kiviili hatasat annak a massagnak tulajdonitjak, amely-
lyel korabban a ritus szereplgje kapcsolatba keriilt a ritus soran masokkal, és az
egyiittlétben kolcsonds egyiivé tartozast, osszetartozast éltek meg. Bar Durkheim
a rituson beliil az egyének allapotaval foglalkozik, azt is tudja, hogy az egyének
allapota a koztiik levs viselkedést is befolyasolja. Ez az egymassal szembeni

% Douglas, A. Marshall: Behavior, Belonging, and Belief. A Theory of Ritual Practice. In:
Sociological Theory, 20/3 (2002) 360—380., 366.

# Zillman, Dorf: Attribution and Misattribution of Excitatory Reactions, New Directions. In:
Attribution Research 2/33 (1978), 5—70.

¥ Douglas, A. Marshall: Behavior, Belonging, and Belief, 367.
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viselkedés alakitja ki az Osszetartozast és a hitet. Tehat harom elemrdl van sz6: a
cselekvés motivacidjanak a cstisztatasa, a cselekvés 1étjogosultsaga és az onkép.
Az dnképelmélet szerint a ritus szerepldinek nagyon kevés ralatasuk van a
cselekvéseik mogottes okaira.*” Ez a ralatas kis mértékben tudatos. Ezért az on-
képiink arra épiil, ahogyan masokrol képet alkotunk. Tehat sajat viselkedésiink
megfigyelése, illetve a személyiségiinkrdl alkotott elméleteink értelmezése titjan
fedezziik fol onmagunkat. A ritudlis helyzetbe keriilt egyén olyan ritualis cselek-

véseknek lesz a részese, amelyeket a késébbiekben egyéni, személyiségi sémaiba
épit bele.”

Narrativ identitds mint 6nképelem

o))

Paul Ricoeur szerint a ,narrativ identitas” kifejezést a misszids én szociokul-
turalis meghatarozasakor hasznaljuk, a kifejezés a nyelv kozegéhez és a beszéls
kulturspecifikus narrativ kompetenciajahoz kotodik.*

Az egyén és narrativ elvei kozott kapcsolat van, ebben sziiletik meg a narra-
tividentitas. A narratividentitast Ricoeur ugy értelmezi, mint, azon identitdsfajta,
amelyet az emberek a narrativ funkcio kozvetitésével szereznek”.* Ricoeur 6nkép-
koncepcidjaban két kifejezést kiillonboztet meg. Egyrészt az ,identitas-6nazonos-
sagot” (identité-idem), ami azt jelenti, hogy a személy az id6vel mulasaval is fo-
lyamatosan ugyanazon személyként azonosithato6. Az idem-identitas lehet6vé te-
szi az én stabilitasat és allanddsagat. Masrészt Ricoeur az ,identitasrél mint azo-
nossagrol” (identitasazonossagrol) beszél, amely ellentétben 4ll az elidegenedés-
sel és a kiillonboz6séggel; bar egy személy idével azonosnak tekinthet6 narrativ
onmagaval, konstrualt személyiségével, az is lehetséges, hogy ez a személy id6vel
valtozik.**

Osszefoglalva, az identitaselemzésnek legalabb két szempontja van: az azo-
nossag és a valtozékonysag. Az egyén dnazonossagat jelentheti, ha a sziiletéstél a
halélig ugyanazt a nevet viseli, mikdzben a fizikai megjelenése, a gondolkodasa

* Douglas, A. Marshall: Behavior, Belonging and Belief, 368.

# Zeitlinger Karolina Erika: A pszichodrdma-terdpia tételeinek elemzése, pontositdsa és tjra-
fogalmazdsa J. L. Moreno utdn. Budapest, Parbeszéd Alapitvany, 200s5.

*# Ricoeur, Paul: Narrative Identity. In: Philosophy Today 35 (1991), 73—81.

“Uo. 73.

“Uo. 74.
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és a cselekvése id6vel valtozik. Ricoeur arra is rdmutat, hogy az ,én” vagy az ,én”
személyes identitasa hogyan vezethetd le a narrativ identitasbdl. Egy adott elbe-
szélésben fellelhetd identitasunk csak a narrativ elv korrelacidjanak ,disszonans
egybeeséseként” tekinthetd, amely az én tagabb értelemben vett eseményei 6sz-
szetett teriiletének, vagy a tdgabb értelemben vett 6n-torténetek 6sszevonasanak
alapjaul szolgal6 mechanizmus.® Egy ontorténetben a személy narrativ identi-
tasa az adott résztorténet f6szerepldjébdl szarmazik. Ricoeur ezt a folyamatot ,az
én narrativa altali ujraformazasanak” nevezi.

A ,narrativ identitas” fogalmat alkalmasnak tartom az olyan ember identi-
tasformalasanak, onképértelmezésének meghatarozasara, aki az 1989-es esemé-
nyek utdn megkisérelte tjrafogalmazni identitdsat. Agoston énképalakuldsdnak
elemzésére alkalmasnak mutatkozik az a kutatas, amely a német misszionariusok
identitas értelmezésével foglalkozik.

Az 6nképbeni szorongas és identitasvesztés mint lehet6ség megjelenitédik
Agoston elére gyartott siremlékében. Az 6nképbeni szorongast korabbi pszicho-
légiai kutatasok a misszionariusok identitasvesztésével kapcsolatosan tanulma-
nyoztak.

A misszionariusok szorongasaval, identitasvesztésével és mentalis egészség-
ével kapcsolatos kutatdsok*® nagymértékben hozzajarultak az onképidentitasnak
és rugalmassagnak a megértéséhez.” Miutan hazatértek a missziobol, az otthoni
kulturajukba valé 4jboli belépésukkor a misszionariusokat mint ,jelentés masi-
kat” nézték.* A massagot a nem keresztény hivékkel folytatott érintkezések nyo-
man kulturélis és pszicholodgiai kiilonbségek mentén vizsgaltak. A kutatas elsé-
sorban a misszionariusi onértelmezés perspektivajara sszpontositott, és feltarta
a misszonariusok cselekvéseinek jelentését, amelyek els6sorban a keresztény
hitre val6 attéritésre iranyulnak.

% Uo. 77-78.

# Selby, Susan et al. (szerk.): Special People? An Exploratory Study into Reentering
Missionaries’ Identity and Resilience. In: Journal of Religion and Health 50/4 (2011), 1007-1023.

" Maik, Arnold: Missionary Self-Perception and Meaning-Making in Cross-Cultural Mission.
A Cultural Psychological Analysis of the Narrative Identity of German Protestants. In:
Transformation (2015), 246.

®Uo. 242.
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Ebben az dsszefiiggésben kiilonosen fontosak a misszionariusok személyes
élettapasztalatai, amelyek szoveges tartalmakként elemezhet6bbé valtak a kuta-
tas szamara. A misszi6 Osszefiiggésében ez tobb ok miatt is igaz: egyrészt vallasi
tapasztalataik feldolgozasara, valamint az elbeszélésekben részt vevd személyek
rogzitett tapasztalatainak elemzéséhez.* Ezek a szovegek éppen azért, mivel bio-
grafidkat és egyéni tapasztalatokat 6tvoznek, s6t jelentést teremtenek az elmesé-
1és soran, rogzitett tapasztalatként jelennek meg az elbeszéléskor, ezért gyakran
toredezettek és epizodikusak. Az elbeszél6 tehat elsdsorban egy elképzelt kozos-
ség hatterében all, amely k6zosség bemutatasa, narrativajanak elemzése a var-
hato cél. Bar az elbeszéld szamara a torténet jelentése és szerkezete magatol ér-
tet6dd, ezt masok szdmara is érthetévé akarjak tenni, és ezaltal igazsagat hitele-
siteni. Egy torténetben a narratalt én nemcsak aktivan targyal, hanem egy sze-
mély személyazonossagat is lathatova, hozzaférhet6vé teszi. Arnold Maik a misz-
sziondriusok torténetei alapjan a narrativ identitast kiillonb6z6 pszicholdgiai
elemzések és kulturdlis perspektivak révén formalja Gjra.>” A narrativ identités
megfogalmazasakor sziikséges ismerniink az én kiilonboz6 kozlési mddjait.
A narrativ identitas az ,a sajdtos mod, ahogy eqy ember konkrét kolcsonhatdsokban
munkdlja ki 6nazonossdgdt, a konkrét helyzet fliggvényében az ¢ sajdt személyisé-
gének a narrativ megjelenitésére és feltarasara”> A megformazott narrativ én ha-
rom elvalaszthatatlan perspektivabdl kozelitheté meg:

a. A személyes élettorténet hangsulyt kap az 6nelbeszélésben, egyben ttmu-
tato a személy vallasossaganak a megértéséhez és ahhoz, hogy az a személy az ént
és a vilagot egyensulyba hozza. Az egyén szamara az élettorténet lehet6vé teszi a
cselekvést, a szakmai alkalmassagot, szaktudast és a masok szemléletét.” A kul-
turdlis pszicholégiai elemzés csak az egyéni torténetekben érdekelt, illetve a

“Uo. 243.

5 Uo. 244.

5 Deppermann, Arnulf et al. (szerk.): Rekonstruktion Narrativer Identitat: Ein Arbeitsbuch
zur Analyse Narrativer Interviews. In: Reconstruction of Narrative Identity: A Workbook to Analyse
Narrative Interviews. VS, Wiesbaden 2004, 55.

5* Maik, Arnold: Missionary Self-Perception, 5.
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beszél6 elsd kézbdl szarmazo, mindennapi torténeteinek valogatott szerkezetei-
ben, és nem egy leélt élet teljes torténetével foglalkozik.”

b. Az 6néletrajzi interjukat, mint az interakciok rogzitett eseményeit azért
jegyezték le, és azért elemezték, hogy jobban megértsiik a misszionariusok 6n-
életrajzi narrativdinak cselekedeteit és tapasztalatait.

c. Egy onéletrajzi interjuban elmondott sajat torténet kulcsfontossagu
moédja a személyes identitasépitésnek, amely a massaggal/masikkal szembeni
mindennapi tapasztalatokban véltozhat. Analitikusan fogalmazva, a narrativ
identitas elsdsorban az egyén identitasaval val6 munka és fejlédés eredménye,
vagyis az egyén élettapasztalatdban, masrészt a masokkal valé kapcsolatban fej-
16dik. Az 6néletrajzi interjti folyamataban Agoston a nyelv kozegévé valik; a sze-
mélyes torténetben a megélt tapasztalatok helyszinekké alakulnak at. Miutan a
narracio befejez6dott, az énelbeszélés targyilagos értelme a szoveggé atirt inter-
juban szakaszrol szakaszra valik elemezhetévé.

A szovegelemzés és -értelmezés soran az egyéni jelentéseket a cselekedetek,
tapasztalatok, és elvarasok hozzak létre, amelyek annyiban kiilonb6znek a szub-
jektiv értelemtdl, amennyiben pszichologiai értelemben jottek létre.

Ilyen értelemben az Agostonnal létrejott szubjektiv identitas a kovetkezd
harom szempontbél lesz alku targyava: az els6 szempont szerint élete soran Agos-
ton valtozatlan marad. Ezzel egy id6ben folyamatosan alkalmazkodik a kiilon-
b6z6 adddé és valtozo helyzetekhez. Ez Agoston identitasanak diakronikus jelle-
gét titkrozi. A masik szempont az iizenet feldl kozelit, vagyis amikor az ,én” a
,massal” talalkozik. Ebben az esetben két széls6ségrdl beszélhetiink: egyrészt az
egyén az egyedi, dllandd és személyes vonatkozasait mutatja, masrészt az egyén
olyan kiilonb6z6 tulajdonsagai keriilnek el6térbe, amelyek a ,masikhoz” hasonli-
tanak.* A harmadik szempont kimutatja, hogy az egyén cselekvései és tapaszta-
latai vagy beliilrdl, az énbdl szarmaznak, vagy az egyént meghaladd, kiils6 raha-
tasként torténnek, ilyenek példaul a marxista-leninista ideoldgia kivaltotta valto-
zasok Agoston életében.

5 Straub, Jiirgen et al. (szerk.): Acting as Missionaries: The Religious Self in Intercultural
Practice- Reading Autobiographical Narratives by Young Protestants Through Symbolic Action
Theory and Cultural Psychology. In: Autobiography and the Psychological Study of Religious Lives.,
Rodopi Amsterdam & New York 2009, 325.

% Maik, Arnold: Missionary Self-Perception, 6.
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A szorongas mint 6nképelem

Agoston elmondasa szerint a szorongas volt az, amiért el6re elkészitette sir-
emlékét. A csaladja varosra koltozott, és egyaltalan nem volt biztos abban, hogy
gyermekei vagy unokai gondozni fogjak a sirjat. Ezt szégyenként éli meg. Ezért
tartotta fontosnak feleségével egyiitt, hogy eldre elkészittessék a végs6 nyughe-
lyet, azt betonlapokkal lefedjék, hogy igy majd a sirhely gondozott legyen.

A tagabb szocidlis kontextust vizsgalva a szorongas mint 6nképelem szoro-
san kapcsolddik a hatarfogalom alakulasahoz. Ezek szerint Eurdpa idedjat és az
eurdpai identitasrdl szo6l6 vitat a hatarok fogalma tamasztja ala.” Az eurédpai tor-
ténelem soran az er6sebb hatalmak gyakran onkényesen mddositottak a hataro-
kat, a gyengébbek rovasara. Kevés hatar volt olyan rugalmatlan, mint a vasfiig-
gony, amely a hideghaboru alatt két ellenséges térfélre osztotta Eurépat, a kom-
munista Keletre és a kapitalista Nyugatra. A rdmai szerz6dés (1957) és a maast-
richti szerz6dés (1992—93) 6ta Eurdpa torténete a hatarok lekiizdésének torténe-
tévé is valt. Europa onértékelésében és személyazonossagaban a hatar negativ
konnotaciéval bir, a ,hatar” a vasfiiggony, amely konfliktust, felosztast és egy tisz-
tességtelen Eurdpat jelent. Ezzel szemben az Eurdpai Unid a béke, a méltanyos-
sag, az egylittmiikodés és a fizikai hatarok lekiizdésének a jelképévé valt.

Ebben az értelemben az Eurdpai Unié példatlan bévitése a nyolc kelet-ko-
zép-eurdpai allammal tulajdonképpen ezen orszagok visszatérését jelentette Eu-
répaba, hiszen ezek jogszertien mindig is ott voltak. Az elmult évtizedek hatar-
véltoztatasai Eurépaban kozvetleniil hozzdjarultak a parhuzamos élettorténetek
kialakulasahoz az egyén és a kozosség szempontjabol. Nem beszélve a kisebb-
ségbe szakadt nemzetrészek parhuzamairél: arrél, amit nap mint nap megéliink
a tobbségi polgartarsainkkal vald egyiittélésiinkben a hatarokon beliil, illetve ar-
rél a kapcsolatrél, amit az elszakitott nemzettest tagjaiként a hatarokon tuli, tgy-
nevezett anyaorszagi nemzettarsainkkal tartunk fenn.

A hatérok elvesztése azonban félelemmel és szorongassal jar. A hatarok
azért fontosak, mert egy identitas hatarait jelolik. Enélkiil kdosz lenne. A hatarok
lehetévé teszik szamunkra, hogy meghatarozzuk 6nmagunkat. Az én nem
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hatérozhaté meg a mésikra valé hivatkozés nélkiil.*° Ez az eurépai értelemben
vett identitds paradoxona: a hatarok lekiizdése az eurdpai integracié soran iin-
neplésre adott okot, ugyanakkor, a személyazonossag elvesztésével kapcsolatos
aggodalmat is kivaltotta.

Személyes identitasunk meghatarozasa szempontjabol fontos a tarsadalomtu-
datunk, amely abban segit, hogy megértsiik magunkat.” Amikor egy masiknak vagy
a kiilfoldieknek a jelenlétét észleljiik, ez pusztito hatassal lehet az 6nbecsiilésiinkre,
a viselkedésiinkre és a tarsadalmi tolerancia meghonositasara. A negativ identitas
megakadélyozza a teljes emberi identitdsunk kibontakozas4t. Agoston esetében a
massagidentitds, mint a transzhisztorikus 6nkép altal hordozott moralitas olyan mér-
tékii szorongast hordozott magaban, ami arra késztette, hogy az 1989-es valtozasok
utan lényegesen megvaltoztassa el6re gyartott siremlékét. Egyéni 6nképe szintjén a
massag és asszimilacio fesziiltsége moralis valsagba torkollt.

Ritualizacié. Emlékezés, emlékmi

A tagabb kutatasi kontextust a strukturalis egzisztencializmusba lehet be-
agyazni. A fontosabb nevek koziil a klasszikus antropoldgiabdl elészor is emli-
tésre mélté Van Gennep neve, aki a ritust harom, egymast kovetd fazis sorozata-
ként irta le. Ebbdl a harmas modellbdl indultam ki, figyelembe véve, ahogy az at-
meneti szertartas fazisai elkiiloniilnek egymastdl. E16szor beszél az el6készito fa-
zisrol, amit a kozbeesd/liminalis/communitas fazisa kovet, és a reintegracios fazis
zarja le az 4&tmeneti szertartasok hagyomanyos lineéris strukttrajat.*®

Azt vizsgalom, hogy ezek a fazisok hogyan cserélédnek fol, hogyan marad-
nak ki, illetve hogyan maradnak meg a ritualis lyukak kozott Agoston siremlékal-
litasi ritusaban. Jelentds ezen a ponton megemliteni Victor Turner szimbélumel-
méletét, ahogy 6 a szimbolumot egy kétpolusu entitasként hatarozza meg,™ ahol
a jelentés az értelmi és a moralis polus kozott jon létre. O tehat két pélus kozé
helyezi a szimbdlumot, és ahogy ezek a poélusok beszélgetnek, megjelenik,

5% Smith, Anthony D.: National Identity and the Idea of European Unity. In: International
Affairs 68 (1992), 75.
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létrejon a jelentés. Ezt a modellt kapcsoltam Agoston elére gyartott siremlék ké-
szitéséhez mint ritualizaciéhoz. A ritus az 6nkozlésnek egy olyan lehetdsége, ki-
fejezési nyelve, amely révén az egyén létrehozza a maga személyiségét, amellyel
aztén azonosul.” A ritus mint kifejezés nem valami felé mutat, nem elmond va-
lamit, hanem a ritus azzal azonosul, amirél beszél. Rappaport gondolatainak ér-
telmében a ritust egy 6nmagat kifejez6 nyelvi struktirahoz lehetne hasonlitani.
Amint errdl mar szé volt az el6bbiekben, az Agoston altal elmondott élettor-
ténetbdl kideriilt, hogy 6 1948 el6tt kantortanito volt, és akkor valasztania kellett,
hogy tanité vagy kantor marad. O a kantorsagot valasztotta, és ezzel egyidejiileg
beszervezték, az allambiztonsagi halézatban dolgozott. Az 1989-es valtozasok
el6tt, amikor a siremléke késziilt, akkor ezt nem vallalta fel. 1989 utan feljavitott
identitassal rendelkez6 siremléket latunk. A siremléken azt irja, hogy vitéz, a szii-
letési évét, és azt, hogy kantortanit6. A siremlék létrehozasa a krizishez val¢ vi-
szonyulds reakcidja. A nagycsalad elment a falubdl, és tiikrozi az oreg sziil6k
posztszocialista identitasat, amely tjfajta ritusok 1étrejottét eredményezi. Ezek az
ujfajta ritusok a torténelmi egyhazak altal gyakorolt ritusok mellett a tarsszerzdi
ritusok megjelenéséhez vezetnek. Itt az egyén értelmezése, akarata, az egyén esz-
kozei, az egyéni torténetek, a biografia az, ami egyre jobban elérenyomul.
Emlékezni azt jelenti, hogy jelen kell lenni és cselekedni.” Cselekedni a ma-
ban azért, hogy a jovében az ilyen szornytiségeket elkeriiljiik, hogy azok meg se
torténhessenek.” Ahelyett, hogy a kollektiv emlékezést csak igy hasznéljuk, mint
nemzeti dicshimnuszt, azt Gjra kell értelmezni. Az Gjraértelmezés arra kotelezi a
nemzeteket, hogy szembenézzenek torténelmiik szégyenfoltjaival is, ne csak a
szdmukra eredményes, pozitiv epizédokat emeljék ki.* Alain Cairns ismerte fel,
hogy a mult értelmezése nem azt jelenti, hogy megiinnepeljiik a nagy torténelmi
eseményeket, hanem inkabb forditva, a mualtunkkal val6 ,megbékélés” nemcsak
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anagyszeru eredmények iinneplése, hanem éppen ellenkezdleg: a multbeli visel-
kedéssel valé erkdlcsi megkiizdés, ami sokszor 6nvizsgalatra adhat okot.**

A kollektivemlékezet kihivasainak megértéséhez feltétleniil sziikséges meg-
érteni, hogy az mit jelent mindenki szdmara. A csoport kozos emlékezésének va-
lésaga a ritussal és a személyes emlékezéssel valé kapcsolat talalkozasabol jon
létre, amelynek tanulmanyozasa és megértése a szocioldgusok és a filozofusok
szamadra kihivast jelent.” Nagyjabol arrél van szé, hogy a torténetek, a hit, az er-
kolcsi és tarsadalmi normak, a ritusok, a tamogatdi csoportok, a kozos halé tamo-
gatja az egyént, vezeti és megtartja egy kozosségben, kozos identitast ad. Agoston
személyes emlékallitasban nemcsak Agoston, hanem a kozossége is tudatosodhat
abban, hogy 6 egyfajta eredettorténetet él 4t egy adott narrativan keresztiil. En-
nek az eredettorténetnek, ami valamikor a multban tortént, most itt a jelenben is
atélhetd, tapasztalhatd valosagat éli meg a foltaras, megnyilatkozas és az elrejtés
moralis fesziiltségében. Az emlékezéslancon keresztiil az egyén egyrészt kapcso-
l16dik az 6sokhoz és a multhoz, masrészt a mult a jelenben lesz lathatéva és ta-
pasztalhatéva. Agoston emlékezésében kiilonbozé tipusokkal talalkozunk: dog-
matikus, misztikus, érzelmi és értelmi kotédés, orokségmegemlékezések.®

Osszegzés

A folyamatos alkalmazkodas a posztszocialista krizishelyzetben hosszira
nyult atmenetet hozott létre. Az ehhez val6 alkalmazkodéas mint kanonizalt ma-
gatartasforma megszokottd valt. A transzhisztorikus memoria altal dédelgetett
moralis fesziiltség a monumentizalas és a ritualizacidhoz kapcsolddo latens mo-
ralitasként a memoria etikajahoz tapad. Ugy tiinik, hogy a hallgatélagos csatatér
a jelen levd, de elfojtott ideoldgiak béklyodjaban létrehozta a hibrid jellegti poszt-
szocialista identitast. A tanulmany azt elemzi, hogyan valik 6nképjellé az egyén
szintjén az elére gyartott siremlék, illetve példdja az egyén szintjén jelentkezd
parhuzamos kiilonidejtiségnek, és hogyan van jelen az eldre gyartott siremlék a
posztszocialista onkép kialakulasaban.
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