Traieste cel drept prin credinta?
Polemica religioasa si exegeza in comentariile
la Habacuc 2:4b din perioada Reformei

Csaba Balogh

Cartea profetului Habacuc (sau Avacum) a fost inspirata de evenimentele remar-
cabile din secolul al VI-lea 1.Hr. In aceasti carte, cu o structur logicé si, probabil
compusa de la bun inceput ca o opera literar, se aude glasul profetului intercesor
care simpatizeaza cu suferinta poporului din Iuda si se adreseazé lui Dumnezeu,
intr-o rugdciune plina de plangeri. Pentru multi dintre contemporanii profetului,
Dumnezeu parea si restaureze ordinea lumii prin intermediul unui popor nemi-
los, care traieste dupa propriile legi (Habacuc 1:5-11). Habacuc, care se roaga pen-
tru cauza poporului sau, constata ca Dumnezeu priveste pasiv ,cand cel rau il in-
ghite pe cel ce e mai drept decat el” (3371 P*7¥ YW1 ¥923; Habacuc 1:13). Aceasti

plangere nu ramane insa fara raspuns. In Habacuc 2:2—4, citim urmatoarele:

Biblia Sinodala (1982) Biblia Cornilescu (1924)
2a  Si Domnul mi-a raspuns si mi-a zis: Domnul mi-a raspuns si a zis:
2b  Scrie vedenia si o sapa cu slove pe table, Scrie prorocia si sap-o pe table,
2c  casdse poatd citi usor; ca sd se poata citi usor!

3a  Céci este o vedenie pentru un timp hotérat;  Céci este o prorocie a cérei vreme este hotirats,
3b  easevaimplinila vreme sinuva fi se apropie de implinire si nu va minti;
vedenie mincinoasa.
3¢ Dacd intarzie, asteapt-o, daca zaboveste, asteapt-o,
3d  caci ea va veni sigur, fara gres. cdci va veni si se va implini negresit
4a latd ca va pieri acela al carui suflet nu este  Iatj, i s-a ingdmfat sufletul, nu este
pe calea cea dreapts, fara prihana in el,

4b iar dreptul din credinta va fi viu! dar cel neprihénit va trai prin credinta lui.

Din punct de vedere lingvistic avem de-a face cu un text extrem de dificil (o con-
statare valabila de altfel pentru intreaga carte a profetului Habacuc), iar traduce-
rile — sau mai degraba parafrazele — de mai sus reprezinta variatii interpretative.
Cu toate ca problemele lingvistice determina in mod fundamental atat inter-



pretarea expresiilor individuale, cat si evaluarea relatiilor intre diferitele subuni-
tati literare, In acest studiu, dedicat in special impactului si interpretarii lui Ha-
bacuc 2:4b, un text de o importanta majora, pentru literatura teologica din epoca

Reformei, voi fi nevoit sa ignor in mare masura aceste probleme.

1. Habacuc 2:4 in Noul Testament si in iudaismul timpuriu

Semnificatia lui Habacuc 2:4b este incontestabild din punctul de vedere al istoriei
influentei. Proeminenta acestei pericope in contextul teologiei crestine este indi-
cata de faptul ca ea este citata explicit de trei ori in Noul Testament. Din punct de
vedere cronologic, cea mai timpurie referinta este Galateni 3:11: ,lar acum ca, prin
Lege, nu se indrepteaza nimeni inaintea lui Dumnezeu este lucru lamurit, deoa-
rece «dreptul din credinta va fi viu»". Apostolul Pavel face referire la Habacuc
2:4b In invatatura sa adresata congregatiei tulburate din Galatia cu privire la mo-
dul de mantuire. Mantuirea nu vine din faptele legii, adica prin infaptuirea legii
(€% €pywv vépov), ci prin auzirea credintei (€& dxofjs mioTews), adicd prin auzirea
evangheliei despre lucrarea lui Dumnezeu Mantuitorul (Galateni 3:5; cf. Romani
1017). In infiptuirea legii, activitatea umana se afl4 in centru, ca preconditie pen-
tru mantuire, in timp ce in auzirea credintei, activitatea divina de mantuire efec-
tuata in interesul omului devine ideea principala.

Intr-un context similar, Romani 1:16-17 face referire la Habacuc 2:4b.> Aici,
ideea ca ,cel drept va trai prin credinta” apare la inceputul cartii, introducand
tema de baza a epistolei: ,Nu-mi este rusine de Evanghelia lui Hristos, caci ea este
puterea lui Dumnezeu pentru mantuirea fiecaruia care crede, Intai pentru iudeu,
apoi pentru grec. Caci in ea se descopera dreptatea lui Dumnezeu din credinta in
credintd,s dupa cum este scris: Cel drept va trdi prin credintd.” Termenul ixatog
‘drept’ indica statutul unei persoane. In contextul limbii grecesti, acest termen

Citat dupd Biblia Sinodala. Versiunea Cornilescu traduce: ,Si ci nimeni nu este socotit neprihénit inain-

tea lui Dumnezeu prin Lege este invederat, cici «cel neprihanit prin credinta va tréi»".

> R.E.Watts, “For | Am Not Ashamed of the Gospel”: Romans 1:16—17 and Habakkuk 2:4. In: S. K. Soderlund,
— N. T. Wright (ed.), Romans and the People of God. Essays in Honor of Gordon D. Fee on the Occasion of his
65th Birthday. Grand Rapids: Eerdmans, 1999, 3-25.

3 Expresia éx mtiotewg se referd la dreptatea din credinta (Swatootvy éx miotews), iar eig miotwv se refera la

scopul propovaduirii evangheliei (si anume, pentru a crede in Hristos).
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este legat in primul rand de sfera juridica:: el desemneaza o persoana care nu
poate fi condamnata pe baza legii, cineva care respecta legea sau, daca interpre-
tam legea mai general ca un sistem care reprezintd ordinea sociala, ‘cel drept’
poate fi echivalent cu ‘corect, onest, cinstit’s Termenul dixatog are, desigur, si o
dimensiune teologica, dar si aceasta se valideaza intr-un context similar, in care
relatia dintre Dumnezeu si om este interpretata ca o relatie in termeni juridici, o
relatie determinata de legi, marturii, judecéti, achitari, etc. Dincolo de acest cadru
general al religiozitatii prezentat in termeni legali, conceptul ‘cel drept’ se potri-
veste fara indoiala si cu perspectiva escatologica pauling, care intelege ideea de
mantuire ca o eliberare de sub judecata de la sfarsitul lumii. Omul cel drept, omul
declarat drept, este cel care va trai (vesnic) prin credinta, adica va astepta cu spe-
ranta ziua judecatii finale datorita credintei sale.’

Avand in vedere contextul juridic, trebuie subliniat cd in gandirea lui Pavel
exista o idee cu totul neobisnuita. Aceasta devine evidenta in special atunci cand
comparam exegeza apostolului cu interpretarile antice evreiesti ale lui Habacuc
2:4b. Peserul lui Habacuc din Qumran interpreteaza acest vers in mod paradoxal
ca o referinta privind respectarea legii divine. In explicatia sa pentru Habacuc
2:4b, autorul peserului scrie (1QpHab 8:1-3): AT N*aa A7nA W 513 Hp Mwa
PIRA NTINA DRIARY DYNY MNaPa VOWAD AN SR 0% WK Interpretarea

4 Aceasta este valabild de fapt si pentru termenul ebraic P*T¥, pe care Septuaginta il traduce ca Sixatog.
Vezi mai jos.

5 Aceastd temd are o vastd literaturd de specialitate. Vezi, de exemplu, G. Schrenk, dixatog, in: Theologisches
Warterbuch zum Neuen Testament 2 (1935), 184-193; C. E. B. Cranfield, A Critical and Exegetical Commen-
tary on the Epistle to the Romans. London: T&T Clark, 1975, 93-98.

Intrebarea este in ce masura apostolul Pavel a luat in considerare in contextul mai larg al lui Habacuc
2:4 In Romani 1:17. Versetul 18 este considerat de obicei ca inceputul unei noi unitéti literare, ceea ce e o
idee discutabili. Aceasta structurare a textului afecteaza si interpretarea versetului 17. In opinia mea,
Romani 1:18 se bazeazi pe textul paralel al lui Habacuc 2:4. Ideea ca ,cel drept va trdi prin credinta”
din Habacuc 2:4b, iar mentiunea privind persoanele care ,indduséd adevérul in nelegiuirea lor” (Corni-
lescu) (té&v Tv dANOetav &v ey xatexévTwy; vezi Biblia Sinodala: ,care tin nedreptatea drept adevar”)
se aseamana cu ceea ce regasim in Habacuc 2:4a, chiar daca Pavel nu foloseste exact aceleasi expresii ca
versiunea greacd a lui Habacuc. In Septuaginta, cuvantul dmootelinrar (n98p) are o semnificatie funda-
mental similard cu conceptul xatéyw folosit de Pavel si chiar ‘nedreptatea’ (d3ixia) poate fi considerata
ca o incercare de a interpreta termenul ebraic TI'?E!,U din Habacuc 2:4a. E posibil ca nbay e cititd ca Y
‘rautate’ (la fel ca in Pesitta), sau e interpretd intr-un sens mai larg, aseménétor cu Targum. Traducerea
cuvintelor dificil de inteles (cum e cazul si la 178D) in mai multe cuvinte este o tehnica bine cunoscut
in antichitate. Asadar, cred ca in Romani 1:17-18 Pavel ia in considerare contextul mai larg al lui Habacuc
2:4a. Probabil si ideea sa despre judecata finala se bazeaza pe interpretarea escatologica a lui Habacuc
2:2—4, care in vremea sa avea o abordare escatologica (vezi interpretarea lui Habacuc in cartea lui Daniel
si in 1QpHab).

derivi
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acestui (vers): Se refera la toti cei care practica legea (tora) din casa lui Iuda, pe
care Dumnezeu ii va salva din casa judecitii datorita trudei lor (051Y) si devota-
mentului lor (DN31XY) fata de Invatatorul Dreptatii.”” Intr-un context similar, tra-
tatul Makkot din Talmudul Babilonian face referire la acest vers (b. Makkot 24b),
cand interpreteaza un pasaj din Misna 1n care se afirma: ,De aceea le-a inmultit
legea si poruncile” (M¥n1 7N DA% 1377; m. Makkot 3:16). Talmudul elaboreazi
textul misnaic pe baza cuvintelor lui Rabbi Simlai:* Dumnezeu i-a dat lui Moise
613 porunci, pe care David le-a redus la unsprezece. Apoi a venit profetul Mica,
care le-aredus la trei.» Apoi a venit Isaia, care le-a redus la doua.” In cele din urma,
a venit Amos, care le-a redus la o singura fraza.» Conform lui Rav Nahman bar
Yichaq» Insé chiar Habacuc a fost cel care le-a sintetizat poruncile lui Moise intr-
un singur vers. Talmudul pare sa sugereze asadar ca Habacuc 2:4b reprezintd un
succint rezumat al practicii de viatd conform legii mozaice, care sta la baza pieta-
tii evreiesti.

Interpretarea conceptului dreptatii (3ixatog) devine cu adevarat remarcabila
in acest context. Spre deosebire de opinia generald despre oamenii buni si drepti,
acest statut nu se obtine prin faptele conform legii divine. Nu prin fapte scapa
omul de judecata escatologica, ci prin credinta sa in activitatea lui Dumnezeu,
care 1l scapa pe om prin sacrificiul Mantuitorului, prin sacrificiul inlocuitor al
acestuia. Diferenta dintre cele doua perspective — asa cum vom vedea mai tarziu
— poate fi atribuita diferentelor de accent intre conceptul ebraic 7208 si cel gre-
cesc miotic. In exegeza iudaica, se pune accentul pe nuanta de perseverentd si lo-
ialitatea, adicd pe indeplinirea, infaptuirea legii divine, in timp ce in interpretarea
lui Pavel, aspectul incredintarii, increderii in Dumnezeu (care activeaza) devine

punctul central.

7 PT¥n 1MN1A poate fi tradus si ca (i va salva) impreund cu Invatitorul Drepttii’.

Simlai ("R91W) era un invatator din era talmudica care a trait intre anii 205 si 260. El a fost discipolul lui

Iuda II (nepotului lui Iuda I, editorul Misnei).

9 Textul se referd la Psalmul 15, care are 11 versete si este considerat un rezumat al Torei.

Vezi Mica (Miheia) 6:8: ,Ti s-a ardtat, omule, ceea ce este bun si ceea ce Dumnezeu cere de la tine: drep-

tate, iubire si milostivire si cu smerenie s mergi inaintea Domnului Dumnezeului tdu!”

" VeziIsaia 56:1: ,Asa zice Domnul: Paziti dreptatea si faceti lucruri drepte...”

?  Vezi Amos 5:4: ,Cautati-ma si veti trai!”

B PRAR 711201 29, invatator din era talmudicd, a murit in 356.

4 Cred ca diferenta bine cunoscuta intre interpretarile conceptului credintei in contextele epistolelor lui
Pavel si cea a lui Iacov se reduc, in esenta, tot la nuantele cuvantului ebraic n318.
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Al treilea citat din Noul Testament, Evrei 10:37—38, face referire la Habacuc
2:3—4 intr-un context diferit de cel al lui Pavel: ,Inca putin, foarte putin vreme,
si Cel ce vine va veni si nu va zdbovi. Cel drept insa va trai prin credinta in mine.s
Si daca se retrage, sufletul Meu nu are nici o plicere in el.” Fata de contextul
original al lui Habacuc 2:3—4, existd mai multe puncte de vedere specifice. Dife-
rentele se datoreazd numai in parte faptului ca autorul Epistolei cétre Evrei se
bazeazi pe versiunea din Septuaginta si nu pe textul ebraic.” In contextul original
al lui Habacuc, ideea ,cu siguranta va veni” se referea la indeplinirea profetiei in-
registrate de citre Habacuc. Autorul Noului Testament, in schimb, aplica aceasta
idee In mod specific la venirea lui Hristos. De remarcat este si faptul ca Evrei10:38
inverseaza ordinea celor doud versete ale lui Habacuc 2:4. Aceasta schimbare face
si mai evident din punct de vedere retoric faptul ca a ,trai prin credinta” se refera
la o activitate, la perseverenta de a ramane ferm in fata realitatilor vizibile care ar
contrazice credinta (vezi Evrei 10:36).® Aceasta interpretare din Evrei deriva din
traducerea specifica a cuvAntului 178D ca dmootefAytau ‘si se retragd’ in Septua-

ginta. Tema centrald a capitolului urmator (Evrei 11) despre eroii credintei se

5 Conform versiunii Septuagintei, Habacuc 2:4b contine urmétorul text: 6 3¢ dixatog ex miored pov {foetay,
adica ‘cel drept va trai din credinta mea | devotamentul meu’. Prima diferentd notabila fata de textul
nume posesiv sg. pers. 1, care poate fi atribuita inlocuirii literelor ebraice similare 1 > * in manuscrisul
folosit de traductorul grec (un fenomen bine cunoscut in istoria textului ebraic). fn Habacuc 2:4, corec-
torul Codexului Washingtonian a omis pronumele posesiv. in ceea ce priveste Evrei 10:38, unele variante
de text elimina complet pronumele posesiv ‘meu’ (probabil sub influenta epistolelor lui Pavel?). Asa pro-
cedeaza Biblia Sinodala (,Iar dreptul din credinta va fi viu,”) si traducerea Cornilescu (,Si cel neprihanit
va trai prin credinta.”). Altii includ varianta 6 8¢ dixadg pov ‘cel drept al meu’”. O a treia traditie urmeaza
varianta din Septuaginta. In acest caz, éx mioted pov poate fi tradusi ca ‘din (prin) devotamentul meu’
sau ‘din credinta mea’ (adica din credinta sa in mine). Pronumele posesiv pov se refera evident la divini-
tate. Exemplele ulterioare din Evrei 11 sustin mai degraba a doua interpretare. Pentru discutii detaliate,
consultati D. Hunn, Habakkuk 2.4b in Its Context: How Far Off Was Paul? In: Journal for the Study of the
Old Testament 34 (2009), 220 (219—-239).

Biblia Sinodala: ,si de se va indoi cineva, nu va binevoi sufletul Meu intru el.” Biblia Cornilescu: ,dar, daci
dé inapoi, sufletul Meu nu gaseste placere in el.”

7 Pentru relatia dintre Epistola cétre Evrei si Septuaginta, consultati Radu Gheorghit, The Role of the
Septuagint in Hebrews: An Investigation of Its Influence with Special Consideration to the Use of Hab
2,3—4 in Heb 10,37-38. Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament 2.160. Tiibingen: Mohr
Siebeck, 2003. La o primi vedere, am putea spune cé Evrei 10:38 citeazi destul de liber Habacuc 2:3. Altii
sustin ca diferenta se datoreaza faptului ca autorul din Noul Testament lucreaza cu o alta traditie textu-
ald greaca sau a facut el Insusi o revizuire a textului. Pentru fenomenul pluralitatii textuale, consultati in
special J. D. H. Norton, Textual Variation in the Writings of Paul, Josephus and the Yahad. London: T &
T Clark, 2011.

Vezi nuanta cuvantului N31& mentionatd mai sus.
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bazeazi exact pe aceastd conceptie a credintei care rezista in fata vizibilului. In
aceasta interpretare, credinta intruchipeaza o atitudine a perseverentei, a actiu-
nilor hotarate si neclintite, care nu se retrage din fata niciunui obstacol.

In timpul Reformei, cAnd conceptul justificirii in versiunea formulata de ca-
tre apostolul Pavel a revenit din nou in centrul atentiei, ideea de ,a trai prin cre-
dintd” incepe a doua sa etapa de cucerire, pe de o parte contra teologiei iudaice,
dar cu o intensitate si mai mare impotriva soteriologiei bisericii (romane) con-

temporane.

2. Habacuc 2:4 in interpretarea lui Luther

Luther a comentat cartea Profetiilor Minori intre 1524 si 1526. Aceste comentarii
au supravietuit in insemnarile ucenicilor sai. Exegeza sa la trei profeti, inclusiv
comentariul la Habacuc, a fost revizuita si pregatita pentru tipar de insusi Luther.
Comentariul la Habacuc, publicat in 1527, este o sursa cheie pentru intelegerea
credintei lui Luther.» In introducerea sa la comentariu, el se angajeazi explicit in
favoarea unui principiu hermeneutic care cere luarea in considerare a realitatii
istorice specifice vremii lui Habacuc in interpretarea cartii. El crede ca multi co-
mentatori gresesc atunci cand, vorbind despre regatul evreiesc, opresc interpre-
tarea istorica si incep sd vorbeasca imediat despre Hristos. Luther sustine ca per-
spectiva care indica catre Hristos este prezentd, dar intr-un mod mai indirect. Ba-
bilonul, ca o figura istorica, conform cuvintelor apostolului Pavel, este o anumita
calduza spre Hristos, intarind increderea in venirea imparatiei lui Mesia insusi
prin ostilitatea impotriva lui Dumnezeu.» In ce misura reuseste Luther si aplice
aceastd perspectiva exegetica-ermeneutica aparent moderna, care tine cont de

contextul istoric initial, la interpretarea sa a lui Habacuc 2:4?

9 T. F. Lull, Luther’s Writings. In: D. K. McKim (ed.), Cambridge Companion to Luther. Cambridge, Cam-
bridge University Press, 2003, 48 (39—-61); M. Millard, ,Der Gerechte wird aus Glauben leben” (R6m 1,17):
Hab 2,4b in seinen textlichen und inhaltlichen Varianten im Alten Testament und Qumran sowie bei
Paulus, Rabbi Simlay und Martin Luther. In: J. de Vries — M. Karrer (ed.), Textual History and the Reception
of Scripture in Early Christianity. Septuagint and Cognate Studies 60. Atlanta: Society of Biblical Litera-
ture, 2013, 238 (237-258).

2> Martin Luther, Die Auslegungen von Jona und Habakuk (G. Krause [ed.]). Frankfurt am Main: Insel Verlag,
1983, 120.
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In cazul textului mentionat, are o importanta fundamentala modul in care
Luther delimiteaza textul biblic. El considera ca versetul 4 mentionat este strans
legat de versetul 3. Habacuc 2:3—4 formeaza impreuna textul viziunii pe care pro-
fetul Habacuc a fost instruit de divinitate sa o inregistreze pe tablite (Habacuc

2:2).” Traducerea sa a textului lui Habacuc este urmatoarea:

Luther

Némlich also:** Das Gesicht wird kom-
men zu seiner Zeit und wird endlich frei
handeln und wird nicht ausbleiben. Ob’s
aber verzoge, so harre sein. Es wird ge-
wifllich kommen und nicht lange ma-
chen. Wer aber dagegen strebt: Dessen
Seele wird nichts gelingen. Denn der Ge-

rechte lebt seines Glaubens.

Traducere

Astfel deci: Viziunea va veni la timpul ei si
in cele din urma va actiona liber si nu va
ramane neimplinita. Dacé pare s intar-
zie, asteaptd-o cu incredere. Cu siguranta
ea va veni si nu va zibovi. Insi cel care se
impotriveste: sufletul sdu nu va obtine ni-
mic. Cici cel drept triieste prin credinta

sa.

Versetul urmator (v. 5) este considerat deja o alta profetie complet diferita, ba
chiar inceputul unui alt capitol.= In timp ce versetele 3—4, potrivit lui, se refer la
venirea lui Hristos, versetul 5 se ocupa de amenintarea catre Babilonul istoric.
Luther considera viziunea (Habacuc 2:3—4) ca apartinand genului consolarii
si al promisiunii (Trostworte und Verheiflungen), care anuntau implinirea fieca-
rei profetii cu privire la Hristos pentru cei cu credinta subreda (177). Astfel, viziu-
nea lui Habacuc nu se refera la o situatie specifica, ci serveste ca o aluzie la an-
samblul profetiilor despre Hristos, deoarece cei cu credinta fragild nu pot fi inta-
riti in alt mod, ci doar prin promisiune, avertisment si amenintare (178). Luther
identifica toate cele trei aspecte in aceasta scurta profetie. Promisiunea si avertis-
mentul sunt exprimate in versetul 3, in timp ce amenintarea este prezenta in ver-
setul 4. El traduce cuvantul ﬂ‘ggg in sensul de ‘opunere, rezistenta’ (Widerstreben,
contentio et pertinacia), referindu-se la cei tari la cerbice care se opun cuvantului

lui Dumnezeu si carora nu li se poate spune nimic (179).

2 Luther, Habakuk, 176.
> De remarcat, ca particula "3 care incepe versetul 3 nu este interpretata de Luther ca justificare a poruncii
divine data anterior (,Scrie..., pentru cd...”), ci ca o conjunctie subordonat (,Scrie..., astfel incét...”).

2 Nu este clar la ce mod de divizare a textului se refera Luther atunci ciAnd vorbeste despre sectiunea care

incepe cu versetul 5 in felul urmétor: ,in acest al treilea capitol...” (In diesem dritten Kapitel...) (182).
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Habacuc 2:4b este un asa-numit ,Meisterspruch”, o zicald invatatoare, pe
care o interpreteaza astfel: ,Daca cineva doreste sa fie drept si sé traiascé, trebuie
s aib incredere in promisiunea lui Dumnezeu.” In parafraza, el explici ci in
acest context, credinta se refera in mod specific la increderea pusa in promisiunea
scrisa de Habacuc pe tablite, care implicit se refera la evanghelia legata de venirea
lui Hristos (180). Audienta lui Habacuc a fost martori a distrugerii Babilonului. In
astfel de circumstante, cand ratiunea si experienta percep realitatea altfel, nu este
usor sa crezi in promisiunea mantuirii. Cu toate acestea, reformatorul sustine ca
caracteristica fundamentala a credintei este sa se ridice deasupra ratiunii si expe-
rientei (180). Apoi, el apropie si mai mult Habacuc 2:4 de sfera Noului Testament,

rezumandu-si mesajul astfel:

Aici vedem cum profetii au predicat si au raspandit credinta in Hristos intr-un mod
asemandtor cu ceea ce facem noi in Noul Testament. Arita de asemenea cit de cu-
rajos si indraznet a fost Habacuc atunci cand condamna toate celelalte actiuni si
atribuie viata doar credintei. Cici el constata deschis: Cel fara credinta nu va reusi
la nimic. Poate sa se roage si sa se osteneascd, poate sd facd multe, dar toate faptele
sale sunt deja judecate (...) Dar credinciosul va trai prin credinta sa, fird sd facd

fapte

Din punct de vedere hermeneutic, este cu sigurantd remarcabil faptul ca Luther,
in explicatia sa, regaseste toate ideile specifice din diversele texte ale Noul Testa-
ment care citeaza Habacuc 2:4. Astfel, atunci cand el interpreteaza credinta ca o
impotrivire in fata a ceea ce este vizibil si experimentabil, ba chiar ca o conduita
opusa acestora, este evident ca interpretarea lui Habacuc 2:3—4 se bazeaza pe con-
textul interpretativ mai larg din Epistola catre Evrei, unde se vorbeste despre in-
curajarea crestinilor persecutati sa ramana fermi (vezi Evrei 10:37 si urmétoa-
rele).® De asemenea, nu exista indoiala ca ideea ostilitatii intre credinta si acti-
une, complet strdina contextului lui Habacuc, este influentata la Luther de textul
din Romani 117. Astfel, cuvantul ebraic .‘l‘?gg este tradus ca ‘Wiederstreben’

¢ ,Soll jemand gerecht sein und leben, so mufd er Gottes Verheifiung glauben” (179).

»  ,Hier sehen wir wie die Propheten den Glauben auf Christus hin gepredigt und ausgebreitet haben, so
gut wie wir im Neuen Testament, und daf} Habakuk so kiihn ist und es wagt, alle andern Werke zu ver-
dammen und allein dem Glauben das Leben zuzuschreiben. Denn er sagt unverhiillt heraus: Es soll dem
Ungldubigen nichts gelingen. Lafl ihn nur beten und sich zu Tode miihen und arbeiten, da sind seine
Werke schon verurteilt (...) Aber der Glaubende soll ohne werke seines Glaubens leben” (180).

% El se refera explicit la Evrei 11:4 si urmétoarele in explicatia sa.
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(rezistentd), iar expresia 1WN?Y este tradusi ca ‘nichts gelingen’ (a nu realiza
nimic cu succes), in care se exprima ideea de a actiona, de a activa. Mai mult,
contextul textului din Evrei 10:37-38 dezvaluie pentru cititorul modern de ce Lut-
her considera aceste doua versete din Habacuc ca formand o unitate literara si de
ce era atat de important pentru el sa gaseasca ,evanghelia” (mentionat de Romani
1) undeva in contextul lui Habacuc 2:4.

Dar de unde provine aceasti intentie de a armoniza totul? in spatele inter-
pretarii lui Luther asupra cartii lui Habacuc exista motive apologetice explicite.
In comentariul siu, el intra in polemica cu exegetii evrei care sustin ci Pavel fo-
loseste citatul din Habacuc in mod arbitrar, nu in sensul sau original.” De exem-
plu, ei sustin ca Habacuc 2:4 nu vorbeste despre evanghelie, ci despre tablite si cd
1378 nu inseamna ‘credinta’, ci ‘adevar’ (180-181). De aceea, pentru Luther, a fost
de o importantd majora sa sublinieze ca autorii din Noul Testament nu numai ca
spun acelasi lucru ca si Habacuc 2:4b, ci 1l si interpreteaza in acelasi mod in care
il interpreta insusi profetul.

In cazul lui Habacuc 2:4, principiul lutherian scriptura sacra sui ipsius inter-
pres, care incurajeaza interpretarea contextuald, devine deosebit de problematic,
deoarece nu trebuie doar sa se armonizeze un singur citat din Noul Testament cu
perechea sa din Vechiul Testament. Este vorba despre un citat din Vechiul Testa-
ment, ba chiar o idee teologica care, conform lui Luther, striabate intreaga Biblie.”
Daca toate aceste contexte trebuie armonizate, nu ne va surprinde ca rezultatul,
care provine din proiectia diferitelor texte asupra lui Habacuc 2:4, va fi o interpre-
tare destul de dezorganizata. Astfel, ideea lui Habacuc 2:4b, ,cel drept va trai prin
credinta sa”, cuprinde simultan ideea credintei care se opune celor vizibile (deri-
vatd din Evrei 10:37 si urmatoarele), dar si a credintei care se opune faptelor (da-
torita lui Romani 1:17 si Galateni 3:11). Ba chiar mai mult, datorita faptului ca

7 ,Das sage ich um der jiidischen Einrede willen, der sich einige bedienen...” Astfel spun acestea din cauza
obiectiei evreiesti, la care se recurg unii... (Habakuk, 180). Nu este cu totul clar daci se face referire doar
la exegeti evrei sau si la altii care folosesc argumentele sale. Dar intrucét obiectiile vizeaza in general
punerea sub semnul intrebdrii a interpretarii Noului Testament, nu este probabil sd ne gandim la alti
exegeti crestini contemporani (de exemplu, cei de la biserica romana).

Vezi Luther, Habakuk, 180, care, bazandu-se pe Evrei 11, argumenteaza ca este vorba despre o idee care
stribate intreaga Biblie, de la Geneza 15:6, la Isaia 7:9 si pand la Evrei 11.

28
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conceptul I3NK este inradacinat in toatd literatura biblicd,» pentru Luther
aceasta nu reprezinta doar atitudinea credinciosilor din vremea lui Habacuc, ci si
adevdrul divin si increderea in acesta in acelasi timp.»

Este remarcabil ca In explicatia lui Habacuc 2:4, Luther se concentreaza asu-
pra P*7¥ (‘cel drept’) in doar o singura propozitie. El il numeste astfel pe cel care
se bazeazd pe Dumnezeu: wahrhaftig ‘drept, cinstit’, rechtschaffen ‘indreptatit’.»

3. Habacuc 2:4 in interpretarea lui Calvin

Comentariul lui Jean Calvin asupra cartii lui Habacuc a fost publicat in 1559.»
Cand exegetizeaza Habacuc 2:4, Calvin urmeaza o directie diferita fata de Luther
in mai multe aspecte. Incd din comentariul sdu asupra versetului 3, el afirma ca,
desi multi interpreteaza aceasta viziune ca o aluzie la venirea lui Hristos (vezi
Luther la Evrei10:38), el crede ca aceastd viziune se refera mai degraba la versetele
urmatoare. Prin urmare, el nu o considera o profetie privind venirea lui Hristos in
strictul sens al cuvantului, ci un avertisment (admonitio) profetic mai amplu pri-

vind conduita bisericii din toate timpurile.» Habacuc 2:4 este tradus astfel:

*9  Luther face si o referire la Isaia 7:9 (Biblia Sinodala: ,Daca nu credeti, veti fi zdrobiti!”; Biblia Cornilescu:
,Dacé nu credeti, nu veti sta in picioare.”), care schimba din nou perspectiva problemei. Vezi Luther,
Habakuk, 179.

3 Cand se angajeazi Intr-un dezacord cu exegetii evrei cu privire la traducerea precisa a lui 1318, Luther
argumenteaza cu o secventa de idei labirintice, dificil de urmarit. Pe de o parte, el neaga cd Pavel ar fi
inteles gresit semnificatia lui 7318, precum ci acesta s-ar referi la ‘adevar’ si nu la ‘credintd’. Pe de alta
parte, Luther pare sd accepte semnificatia de ‘adevar’ a cuvantului ebraic 1308, dar afirma ca aceasta se
referd la ,adevirul din inima”, care nu este propriul adevir al omului, ci adevarul lui Dumnezeu, in care
credinciosul pune incredere. ,,’Amunah’ inseamni adevir in sensul in care cineva il are in inimi si de-
pinde de adevirul si credinta altuia. Prin urmare, ‘Amunim’ se refer la cei care se incred si cred, sau cei
care se bazeaza pe si depind de adevarul altcuiva (...) Pentru ambele sunt ale Lui [Dumnezeu], atat ade-
varul Sau, cét si credinta noastrd.” (,,‘Amunah’ aber heifdt Wahrheit in dem Sinne, wie sie einer in seinem
Herzen hat und damit an des andern Wahrheit und Treue héngt. Daher heifien ‘Amunim’ Leute, die
trauen und glauben oder sich verlassen und héingen an eines anderen Wahrheit (...) Denn beides ist sein
[Gottes], sowohl seine Wahrheit als auch unser Glaube.” — Luther, Habakuk, 181-182).

3 ,Denn dadurch [d.h. durch den Glauben] werden sie auch wahrhaftig, das ist, rechtschaffene, treue,
fromme Leute.” (Luther, Habakuk, 182).

3 Vezi G. Baum — D. Cunitz — E. Reuss (ed.), Joannis Calvini opera quae supersunt omnia. Vol. 43. Corpus
Reformatorum 71. Brunsvigae: C. A. Schwetschke et Filium, 1890, 493-590.

8 Visio igitur nihil aliud est quam admonitio, que proximo versu, et toto contextu sequenti legitur (Opera,

524).
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Calvin Traducere

Ecce exaltatio (vel qui se munit ut aliiver- Iatd, méndria (sau: cel care isi constru-

tunt) non recta est anima eius in ipso: jus-  ieste ziduri de aparare in jurul sdu, cum

tus autem in fide sua vivet. este interpretat de altii), nu este drept su-
fletul in el: cel drept insd va trai in cre-

dinta sa.

Spre deosebire de Luther, care considera atat versetul 3, cat si versetul 4 ca parte
a continutului viziunii pe care profetul trebuia sa o noteze, Calvin vede numai
versetul 4 ca textul viziunii. El trateaza cele doua propozitii opuse ale versetului
4 ca reprezentand continutul efectiv al mesajului inregistrat pe cele doua tablite
de citre profet.»» Habacuc 2:4a se referd la omul care se bazeaza pe el insusi, care
nu poate gasi odihna si care este supus schimbarii constante (avand un spirit agi-
tat), In contrast cu cel care gaseste liniste prin credinta sa.

Potrivit lui Calvin, sensul cuvantului n79Y este elevatio ‘iniltare’, si este legat
atat de cuvantul 59'37 arcem (‘citadela, cetate fortificata’), cat si de cuvantul 5ap
adscendere (‘a urca, a se inalta’). Structura probabil antitetica a versului 4 si
aceastd dubld etimologie a cuvantului 179V determina in mod fundamental in-
terpretarea lui Calvin despre credinta. El este de acord cu cei care interpreteaza
versetul astfel: ,cel care este mandru sau cel care se considera bine inconjurat, va
avea totdeauna un spirit nelinistit”.= Deci, in opinia sa, termenul 779Y include
atat conotatia de ‘a fi inalt’, cat si pe cea de ‘a fi fortificat’. 77V reprezinta linistea
inimii, pacea interioara pe care cei ca acesti oameni trebuie sa o lipseasca.* Ha-
bacuc 2:4a atrage atentia printr-un exemplu luat din viata de zi cu zi asupra fap-
tului ca cei care se bazeaza pe ei ingisi au inimi nelinistite. Aceastd neliniste este
o pedeapsa divina pentru cei care in locul harului lui Dumnezeu spera in ajutorul
trupesc (auxilia secundum carnem).

3 Termenul ebraic NiNY7, care apare in text, se traduce ca ‘tiblite’. Calvin sustine c acest plural se poate
referi la cele doud tablite pe care se gisesc cele doud pirti ale poruncilor. El foloseste expresia quasi in
duabus tabulis in Opera, 529.

3 (...) qui superbus est, vel qui sese putat probe munitum, ille anima erit semper inquieta (Opera, 527).

8 Rectificari enim animam dicunt Hebraei ubi aquiescimus una aliqua in re, et stamus tranquili: ubi autem
turbulentae cogitationes nos in varias partes impellunt, tunc dicunt animam non esse rectam in nobis
(Opera, 527-528). Ideea nelinistii asociate cu lipsa credintei se bazeazi in primul rdnd de impactul lui
Isaia 30:15, la care Calvin face referire in mod specific in acest context.
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In fundalul antitezei din Habacuc 2:4 se ascunde un mesaj teologic semnifi-
cativ. Asa cum formal, in antiteza gramaticala, 4b se opune lui 4a, tot asa credinta
se opune mijloacelor umane si trupesti. Credinta inseamna sd renuntam la toate
zidurile de aparare pe care le-am construit in imprejur (o interpretare a 193).
Cine descopera apoi ci sta gol, fira nicio fortificatie (vezi ebraicul 989), acea per-
soana va trdi prin credinta sa, cu conditia sa caute doar in Dumnezeu toate nevo-
ile sale si sa-si indrepte mintea spre cer, pardsind lumea.»” Calvin se opune celor
care il interpreteaza cuvantul ebraic 138 in sensul de ‘adevar’ (veritas), repre-
zentand integritatea personald, ca si cum omul ar gasi securitate in propria sa
constiinta pura si loialitate. Astfel de persoane nu inteleg ce inseamna a fi justifi-
cat prin ‘credinta prin har’ (gratuita iustitia fidei). N8 este, in schimb, mai de-
grabi o ‘credintd’ care ne dezbraci de orice mandrie (vezi celilalt sens al 9ap),
lasandu-ne goi si sdraci, conducandu-ne citre Dumnezeu, cu scopul de a cauta
doar in El mantuirea noastra.*

Luther si Calvin interpreteaza ambii sensul cuvintelor din Habacuc 2:4 in lu-
mina structurii de paralele antitetice a versurilor. In ambele cazuri, ideea de
N3N este pusd in contrast cu cuvantul ﬂ:?g)y, dar concluziile lor sunt totusi dife-
rite. Prin traducerea sa de 172p ‘Wiederstreben’ (rezistentd, oponentd), Luther
pune accentul pe un aspect care tine de un fapt specific, un act de opozitie sau
rezistenta activd, astfel ca ideea antiteticd NJY trebuie si insemne lipsa unei
activitati. In schimb, prin traducerea cuvantului 18 ca ‘inaltare’ sau ‘fortificare’,
Calvin asociaza N cu o atitudine de incredere in Dumnezeu in locul increde-
rii In sine. Mai departe, la Calvin, legatura dintre credinta si evanghelie lipseste
(vezi Romani 1:16) si, In contrast cu Luther, nu mentioneaza nici manifestarea in
care credinta se confrunta cu lucrurile vizibile (vezi Evrei 10:37). Acest aspect din
urma este cu atat mai remarcabil, cu cAt in contextul istoric al lui Habacuc, ame-
nintarea babiloniana pentru cel drept ar fi ficut aceasta conexiune foarte evi-
denta. Probabil Calvin respinge deliberat contextualizarea lui Habacuc 2:4 in
acest sens. El este constient de faptul ci termenul 179 din Habacuc 2:4a este

3 Qui ergo sentinet se nudatum esse omnibus praesidiis, ille vivet fide sua si in uno Deo quaerat quod sibi
deest, ac relicto mundo mentem suam defigat in coelos (Opera, 528).

#  Certum igitur est prophetam sub voce N310R hic intelligere fidem, gae nos spoliat omni arrogantia, nu-
dosque et inopes ad Deum adducit, ud petamus ab ipso uno salutem (...) (Opera, 528).
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asociat de multi exegeti contemporani de Nebucadnetar,» dar sustine ca partea
legati de Babilon incepe doar din versetul 5. In opinia sa versetul 4 riméne o
sentinta generala. Argumentul lui Calvin este ca, daca versetul 4a ar fi fost asociat
cu Nebucadnetar, atunci versetul 4b ar fi fost mai putin eficace.» Ce se intelege
prin ,mai putin eficace” nu este foarte clar. Se pare ca sugereaza cd acest verset
are atat de mare importanta in Scriptura incat nu ar fi potrivit si-1 legam atat de
direct de un context istoric specific, deoarece acest lucru ar ridica intrebari cu
privire la legitimitatea referintei la el in Noul Testament. Totusi, prin abstractio-
narea sentintei profetice de catre Calvin, incadrarea istorica a lui Habacuc 2:4 de-
vine problematica.

In opinia mea, interpretarea lui Calvin a cirtii lui Habacuc, in comparatie cu
cea a lui Luther, poate fi considerata totusi mai putin anacronica. Prin asta inteleg
ca Calvin introduce mai putine idei din Noul Testament in interpretarea Cartii lui
Habacuc. Spre deosebire de Luther, Calvin nu sugereaza ca Habacuc vorbeste
deja esential in acelasi fel ca apostolul Pavel in Noul Testament. In schimb, el su-
gereaza cd citatele ulterioare ale lui Pavel nu contrazic intentia originald a lui Ha-
bacuc, chiar si atunci cand extind gandurile originale ale profetiei.» De exemplu,
Calvin considera ca viitorul indicativ al verbului 7?1? ‘va trai’ ne permite sa legam
profetia lui Habacuc nu doar de situatia sa specifici, ci si de viata eternd, asa cum
o face Pavel. El sustine, de asemenea, ca conceptul habacucian al increderii in
Dumnezeu nu exclude interpretarea lui Pavel care defineste credinta ca un com-
portament care omite activitatea umana in dobandirea mantuirii. Astfel, credin-
ciosul care sta gol si fara ,fortareata sa” proprie nu este altceva decat o persoana

care isi pune increderea in Dumnezeu, nu in propriile sale resurse.

3  Se poate doar presupune ci se face referire aici la exegeza evreiasca. Spre deosebire de comentariul lui
Luther, Calvin nu face referire explicitd la comentatorii evrei. Cu toate acestea, in comentariul sdu despre
Habacuc, publicat 30 de ani mai tarziu decat cel al lui Luther, el dezvolta o argumentatie puternica si
ampla impotriva Romei in timp ce abordeaza Habacuc 2:4. Vezi Opera, 531-536.

4 Opera, 528.

4 (...) alterum membrum minus erit efficax (Opera, 528).

4 Compara Opera, 529—530.
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4. Istoria interpretarii lui Habacuc 2:4b si exegeza contemporana

Datorita semnificatiei sale teologice, Habacuc 2:4 este un text intens studiat in
literatura de specialitate contemporana. in acest context, nu pot si ofer nici ma-
car o scurta trecere in revista a istoriei cercetdrii acestui pasaj biblic.# Exegetii nu
au gasit un consens nici macar in privinta unor chestiuni fundamentale, cum ar
fi delimitarea textului sau forma si sensul precis al cuvintelor individuale. Practic,
pentru fiecare cuvant ebraic au fost propuse alternative de citire sau traducere.
Aceasta dificultate a fost observata deja la traducatorii antici ai profetiei ebraice,
ba chiar si la cei care copiau manuscrisele ebraice antice, aratand vechimea pro-
blemelor de interpretare.

Chiar si acest aspect al dificultatii fundamentale ale textului profetiei lui Ha-
bacuc in general ar fi eronat sa fie tratat ca o problema izolata. Habacuc foloseste
in ansamblu un limbaj profund enigmatic, si acesta pare sa se intample In mod
intentionat.» Acest lucru aduce, pe de o parte, precautie cu privire la reconstruc-
tia unei forme mai vechi a textului. Pe de alta parte, ne confera un sentiment de
incertitudine privind limita dintre coruptia textuala si erorile ulterioare ale copis-
tilor sau traducatorilor. Traducerea de mai jos se bazeaza pe sinteza mea a dove-
zilor disponibile de naturi lingvistica si istorico-textuala. In interpretarea mea,
profetia pe care trebuie sa o inregistreze Habacuc pe tablite pe baza instructiuni-
lor divine nu incepe in Habacuc 2:3, asa cum a citit Luther, ci in versetul 4. Cu

toate acestea, ea nu se termina aici, ci include si versetele ulterioare ale

4 Pelangd comentarii la Cartea lui Habacuc, vezi indeosebi J. A. Emerton, The Textual and Linguistic Pro-
blems of Habakkuk 2:4-5. In: Journal of Theological Studies 28 (1977), 1-18; J. G. Janzen, Habakkuk 2:2—4
in the Light of Recent Philological Advances. In: Harward Theological Review 73 (1980), 53—78; R. Zuur-
mond, De rechtvaardige zal door geloof leven: Habakuk 2:4 bij joden en christenen voor het jaar 135. In:
Amsterdamse Cahiers voor Exegese en Bijbelse Theologie 6 (1985), 162-173; G. Bodendorfer, “Der Gerechte
wird aus dem Glauben leben”: Hab 2,4b und eine kanonisch-dialogische Bibeltheologie im jiidisch-
christlichen Gesprich. In: G. Bodendorfer — M. Millard (ed.), Bibel und Midrasch. Zur Bedeutung der rab-
binischen Exegese fiir die Bibelwissenschaft. Forschungen zum Alten Testament 22. Tiibingen: Mohr Sie-
beck, 1998, 13—42; Hunn, Habakkuk 2.4b, 219—239; Millard, Hab 2,4b, 237—257.

#  n cartea sa gisim numeroase expresii care sunt intilnite o singuri dati (asa numite hapax legomena),
sau care apar doar ocazional si, adesea, cu intelesuri diferite fata alte contexte. Aceasta abordare profe-
tica poate fi atribuita unei interpretri specifice ale profetiei in general, conform céreia enigma si ambi-
valenta reprezinti o esenta a profetiei. Vezi Numeri 12:8. O constructie lingvisticd similara se gaseste in
profetia lui Isaia din secolul al VIII-lea.
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capitolului 2.% Prima unitate a acestei pericope profetice inregistrate este Haba-
cuc 2:4-5. Din punct de vedere sintactic cele doua versete sunt inseparabile.* Mai
departe, contrar opiniilor generale formulate la Habacuc 2:4, cred ca acest verset
nu contine enunturi, afirmatii complete, propozitii propriu zise. El reprezintd mai
degraba o introducere la oracolul ulterior, o introducere care prezinta de fapt par-
ticipantii din profetia ulterioard, cum ar veni intr-un proces juridic fictiv. Astfel,

aceste versuri sunt traduse cum urmeaza:

Habacuc 2:4-5 Textul Masoretic
Iata cel in care sufletul e arogant [nedrept], 4a 121wl [MwrNy] nvop man
si cel drept care trdieste prin devotamentul sau!*  4b I INANKRIA PUIR)
Ba mai mult: cel mandru si inselator, 5a T3 PAT O
eroul cel arogant, dar fara a fi proslavit, sb my &'7] 33

cel care-si deschide gura larg ca Seolul (...) 5¢c  Wa1 HYiRW 270 WK

Desi Calvin Insusi leagé deja aceste doua versete din punct de vedere sintactic si
retoric in comentariul sau,* el nu extrage consecintele exegetice ale acestei deci-
zii. Daca citim Habacuc 2:4-5 in acest context, avem deja repere privind identita-
tea celui ,drept”, respectiv celui ,nedrept”, precum si privind continutul specific
al acestor denumiri. Cel drept nu este altcineva decat Iuda care sufers, iar perso-
najul mandru si nesatul este Babilon. Aceasta idee se potriveste perfect in intregul
context al cartii lui Habacuc, care contesta si cere socoteald pentru ordinea juri-
dica exact In aceasta configuratie internationala si politica. Plangerea lui Habacuc
este ca uda cel drept suferd, iar Babilon, cel rau, nu numai cé poate trece peste
ordinea corectd a lumii fara interventia divina, ci si pare sa o justifice prin legiti-
marea sa divina.» Prin urmare, conceptul p*T¥ ‘cel drept’ trebuie inteles in mod

% Termenul Jit1 nu are aici o conotatie de gen literar (adica, viziune propriu zisi), ci este una dintre denu-
mirile generale ale profetiei. Prin urmare, este discutabil argumentul care, pornind de la acest termen,
contesta posibilitatea ca Habacuc 2, impreuna cu lamentirile sale, si fie considerat un 7i17.

4 Datoritd expresiei *2 g8}, cu semnificatii copulative, din punct de vedere lingvistic si retoric este putin

probabil ca versetele 4 si 5 pot fi tratate separat (presupus de mai multe traduceri si studii la acest pasaj).

#  n conformitate cu ideea prezentati mai sus, versetul nu este o proorocie despre viitor (adica nu se tra-
duce ‘va tréi’, aga cum este adesea inteles). Termenul mm? ‘traieste’ (cel drept) nu reprezinta altceva de-
cat o paralela semantica cu 12 W9} ‘viata sa / sufletul sau in el’ din linia anterioara, care arata tot starea
actuald a personajului in cauza (cel arogant).

# Vezi Opera, 536.

49 Vezi Habacuc 1:5-11. Conform interpretarii mele, in aceste versete nu gésim raspunsul divin la plangerea
profetului din versetele 1,2—4, ci mai degraba apare motivul acelei plangeri. Balogh Csaba, Survival of the
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concret ca un termen juridic, cu referire la inculpatul care sufera pe nedrept intr-
un proces, sau chiar ca partea achitata intr-o disputa cu vinovatul judecat.» Acest
limbaj este familiar in contextul teologiei Vechiului Testament care foloseste ter-
menele ,cel drept — cel rau” in legatura cu Iuda si natiunile straine (in general,
Imperiul Neo-Babilonian).»

Ce Inseamna aceasta abordare din perspectiva exegezei crestine? Prin studi-
erea istoriei exegezei, intelegem acum ca autorii Noului Testament desprind ade-
sea textele Vechiului Testament de contextul lor istoric specific. Nu mai exista
indoiala ca apostolul Pavel nu interpreteaza expresia Habacuc 2:4b, p™¥ ‘cel
drept’, in sensul sau istorico-politic. Prin urmare, in contrast cu abordarile her-
meneutice ale lui Luther si Calvin, In lumina cunostintelor noastre, nu mai avem
legitimitatea de a extrage din textul Habacuc 2:4 o idee generalizata, independent
de context, valabil pentru toate circumstantele. Chiar si necesitatea unei astfel de
interpretari poate fi pusa sub semnul intrebarii daca realizam ca legétura dintre
textul Noului Testament si cel al Vechiului Testament se evidentiazd pe un alt
nivel. Cand Habacuc aplica ideea de drept si rdu la relatia dintre Iuda si Babilon,
el insusi recontextualizeaza un concept imprumutat dintr-un alt cadru. Termenii
care erau initial legati de un context juridic specific, sau care erau mai apoi adop-
tate de comunitatea iudaica ca avand un sens teologic (exprimand relatia dintre
popor si Dumnezeu),” sunt acum reaplicati la contextul politico-istoric dintre
Tuda si Babilon. In abordarea conexiunilor dintre Vechiul si Noul Testament este
in continuare relevantd, dar in acest sens mai larg: ambele folosesc instrumentele
hermeneutice ale reinterpretarii.

Fittest: Habakkuk and the Changing Trail of the Prophetic Tradition. In: EI6d Hodossy-Takécs — Leo ].
Koffeman (ed.), Wichtige Wendepunkte. Verdndernde und sich dndernde Traditionen in Zeiten des Um-
bruchs // Pivotal Turns. Transforming Traditions in Times of Transition. Beihefte zur Okumenischen
Rundschau 98. Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt, 2014, 27—44.

5 Conform lui H.-J. Kraus, p™7¥ prezent si in Cartea Psalmilor, transmite de fapt ideea de acuzare nefon-
datd, de lipsa de pacat (Unschuld) si imaginea eliberarii de acuzare (Freispruch). Vezi Hans-Joachim
Kraus, Die Theologie der Psalmen. Biblischer Kommentar Altes Testament 15.3. Neukirchen-Vluyn: Neu-
kirchener Verlag, 1979, 193-194.

5 Vezi K. Koenen, Heil den Gerechten — Unheil den Siindern! Ein Beitrag zur Theologie der Prophetenbiicher.
Beihifte zur Zeitschrift fiir die alttestamentlische Wissenschaft 229. Berlin: De Gruyter, 1994; Csaba Ba-
logh, Blind People, Blind God. The Composition of Isaiah 29,15—24. In: Zeitschrift fiir die alttestamentliche
Wissenschaft 121 (2009), 55-56, 62—64 (48-69); A. C. Hagedorn — SH. Tzoref, Attitudes to Gentiles in the
Minor Prophets and in Corresponding Pesharim. In: Dead Sea Discoveries 20 (2013), 472—509.

5 Vezi problematica ,cel drept, cel nedrept” mentionata in Psalmi. Kraus, Theologie, 193—196.

24



Analiza versiunii din Vechiul Testament, a reinterpretarii in Noul Testament
si a explicatiilor ulterioare ale reformatorilor ridica insd o intrebare hermeneu-
tico-teologici mult mai profunds, in special privind cuvantului ebraic 13118. In
limba ebraica, aceasta are sensul de ‘fidelitate, devotament, loialitate’, care se
poate referi la personalitatea, cuvantul sau actiunile atat ale lui Dumnezeu (Deu-
teronom 32:4; Psalmii 33:4; 36:6; 88:11), cét si ale oamenilor (1 Samuel 26:23; Pro-
verbe 12:17; leremia 7:28; 9:22).» Termenul NJAX are sinonime precum APTY
‘dreptate’ / PT¥ ‘dreptate, adevar’ (1 Samuel 26:23; Psalmii 40:11; 143:11; Isaia 11:5;
59:4), IW? ‘onestitate, corectitudine’ (Psalmul 33:4; Deuteronom 32:4) si 707 ‘iu-
bire, devotament, loialitate’ (Psalmii 36:6; 88:12; 89:11.25; 92:3), care denota trasa-
turi personale pozitive. Atunci cand 1) este asociat cu un verb, poate defini,
de asemenea, modul in care este efectuata o actiune (2 Tmpéragi 12:16; 22:7; 2 Cro-
nici 31:12.15; Proverbe 12:22; Osea 2:22). Aceasta conotatie adverbiala nu este stra-
ina nici pentru Habacuc 2:4: M1 inJ10K32 ‘traieste fidel / devotat’.s

Este important de subliniat insa ca in contextul Vechiului Testament, 7328
se refera la o calitate sau la comportamentul unei persoane sau al lui Dumnezeu
pe care altcineva se poate baza, reprezentand o calitate interioara a acestei per-
soane (adicd persoana respectiva este o persoand de incredere pe care altii se
poate baza). Astfel, Habacuc 2:4b difera fundamental de modul in care apostolul
Pavel foloseste acest pasaj pentru a introduce teza teologica ,cel drept va trai prin
credinta” (Romani 1:17), deoarece, in timp ce apostolul a vazut in acest pasaj mar-
turia cd mantuirea si viata se regasesc dincolo de fiinta umana (adica wiotig

3 Vezi Ludwig Koehler — Walter Baumgartner (ed.), Hebrew and Aramaic Lexicon to the Old Testament.
Leiden: Brill, 2000, 62-63; Jepsen, 1AR. In: Theologisches Worterbuch zum Alten Testament (1971), 1.341—
345; Hunn, Habakkuk 2.4b, 224, 226. Jepsen, 11X, 1.341-342 considera ca traducerea termenului 7308
este ‘Gewissenhaft(igkeit)’ (constiinciozitate), dar datoritd semnificatiei de baza a rddécinii cuvantului
(resp. ‘a fi ferm, a riméne stabil’), aceasti interpretare este incertd. N2 poate filegat si de un obiect in
mod specific (Exod 17:12: ‘ména lui Moise a ramas ferm&’) si in ebraica tarzie poate avea, de asemenea, o
conotatie de ‘datorie’ sau ‘insarcinare’ (1 Cronici 9:22.26.31; 2 Cronici 31:15.18). Barr presupune ca sensul
de ‘credinta’ asociat cu NJIY, asa cum o interpreteaza apostolul Pavel, ar putea fi rezultatul dezvoltarii
lingvistice (vezi James Barr, The Semantics of Biblical Language. London: Oxford University Press, 1961,
201-205). Insa Habacuc 2:4 ar fi singura dovad4 pentru conotatia de ‘credint4’ a cuvantului 73308. Textul
1QpHab 8,2—3, citat de Barr in argumentul sdu, poate fi interpretat si in alt mod (vezi mai sus).

5 La acest punct textul ebraic al Habacuc 2:4b este putin ambiguu. Sufixul sg. pers. 3. din in}I83 s-ar

putea referi in principiu la Dumnezeu, ba chiar si la viziunea mentionata anterior (vezi Hunn, Habakkuk
2.4b, 220). Totusi, datoritd faptului ca sufixul din 2:4a se refera la cel mentionat in linia respectiva (adica
Babilon, cel arogant), precum si datorita ideilor paralele ale W7 / NpT¥ / 13K, este cel mai probabil ca
sufixul din iNJNKRA reprezinti o calitate a celui drept si nu a lui Dumnezeu.
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‘credinta’ este indreptata inspre exterior, catre Dumnezeu, cum argumenteaza el
in Galateni 3:11 si in Romani 1:17), conform interpretarii de mai sus, Habacuc 2:4b
sustine contrariul: 138 ‘fidelitatea’ este o calitate care arata spre interior, adica
inspre persoana pe care o caracterizeaza. Cu alte cuvinte, textul ebraic din Haba-
cuc 2:4 si Romani 1:17 nu vorbesc despre acelasi lucru.»

Pentru a evalua aceasta problema hermeneutics, trebuie sa intelegem, in pri-
mul rand, cd dezacordul dintre cele doua texte este de natura lingvistica. Pentru
a-si sustine teza, apostolul Pavel nu se bazeaza in citatele sale pe textul ebraic, ci
pe textul grec al Vechiului Testament, bine cunoscut in diaspora evreiasca. in Ha-
bacuc 2:4, echivalentul grec al termenului ebraic 73R este mioTig, cu 0 gama de
sensuri mai larga decat expresia ebraica. miotic se poate referi la (a) ‘fidelitate,
loialitate’ (in sensul sau pasiv), ceea ce corespunde termenului ebraic 7385 Dar
mioTig poate insemna si (b) ‘credintd’ (in sensul sau activ), care nu se gaseste in
expresia ebraica NJIY. Septuaginta a tradus corect cand a ales termenul wioTig
pentru Habacuc 2:4, asa cum a facut si in alte locuri (de exemplu, 1 Samuel 16:23,
2 Tmparati 12116, 22:7, leremia 51, etc.). Atunci insa cand apostolul Pavel citeaza
Septuaginta in Galateni 3:11 si Romani 1:17, el nu preia sensul pasiv al termenului
mloTig, asa cum acesta este utilizat in Habacuc 2:4 (‘fidelitate, loialitate’), ci inte-

lege termenul intr-un sens care este strain de versiunea ebraica a lui Habacuc.s

5 Conform opiniei lui Wilhelm Rudolph, Micha — Nahum — Habakuk — Zephanja. Kommentar zum Alten
Testamet 13.3. Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus, 1975, 216, apostolul Pavel nu se opune lui Habacuc,
ci, dimpotrivd, aprofundeaza intelesul sau original. Aceasta idee insi se bazeazi pe o interpretare dubi-
oasa a termenului A1NAY ca ,o atitudine fatd de Iahve, pe care el o mentine in ciuda faptului cd acesta
pare a nu interveni”. Pozitia lui Rudolph poate fi criticatd din punct de vedere lingvistic, deoarece tran-
sfera ilegitim intregul context habacucian (si nu numai) in semnificatia termenului 7378. De asemenea,
este discutabila si concluzia lui Hunn, care leaga conceptul de 73128 de asteptare (vezi Habacuc 2:3):
,Oamenii care asteaptd viziunea asteaptd pentru cé cred ci ea va veni...”. Concluzia sa este ca termenul
,credinta” folosit mai tirziu de Pavel nu este departe de intelesul textului, care, in opinia sa, se referd la
asteptarea venirii lui Iahve (vezi Hunn, Habakkuk 2.4b, 227). in acest context, consider problematicé nu
doar logica argumentatiei sau nu doar faptul ca conexiunea dintre 7JI8 si asteptare este neobisnuita
in contextul Vechiului Testament (738 ar putea, in cel mai bun caz, sa indice credibilitatea profetiei),
ci mai ales faptul ca intelesul termenului 738 este cautat in afara contextului specific (adica in afara
téblitelor pe care termenul respectiv este inregistrat). Asa cum am mentionat mai sus, in cadrul contex-
tului profetic, avem suficiente indicii terminologice pentru a riméne in acest context mai restrins (vezi
termenele 1PTY / W, apartinind aceluiasi domeniu conceptual).

5 Aceastd conotatie apare mai rar, dar este bine documentaté atét in greaca biblic, cAt si mai tArziu. Vezi

R. Bultmann, wiotig. In: Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament 6 (1959), 204 (197—230).

5 Adica reprezentand o atitudine pe care altii se pot baza.

Meriti sa observam ca apostolul Pavel face incd o modificare la textul Septuagintei, in care se gésea exact

aceasta expresie: €x mioTewg pov, care se traduce ca ‘prin credinta / loialitatea mea’. Textul grec modifica
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Atunci cand hermeneutica reformationista incearca sd concilieze interpre-
tarea paulina cu Habacuc 2:4, ea nu este incd constienta de faptul cé se confrunta
cu o problema fundamentala: incearca sa rezolve pe baza textului ebraic o pro-
blema care deriva, de fapt, din de textul grec. Coexistenta idealului de a utiliza
limbile originale de cétre teologii din epoca Reformei (hebraica veritas) si conco-
mitent canonizarea indirecta a Septuagintei prin intermediul Noului Testament,
adica a acelei versiuni a Vechiului Testament a cérei autoritate era profund con-
testata de reformatori,» conduc la un astfel de paradox hermeneutic! Cum sa pro-
cedam atunci cand nu doar textul ebraic, ci si una dintre interpretarile sale dis-
tincte, care diferd de acesta, se canonizeaza?

Faptul ca aceasta problema este inca actuald astazi se evidentiaza prin nu-
meroasele traduceri contemporane ale lui Habacuc 2:4b. Cred ca atunci cénd,
avand cunostinte lingvistice adecvate mentionate, o traducere moderna proiec-
teaza retorica textului grec din Romani 1:17 asupra Textului Masoretic al lui Ha-
bacuc 2:4,% face acest lucru pe baza unei preconceptii teologice discutabile: in-
cearca sd armonizeze citatele biblice din Vechiul si Noul Testament in spiritul lui
Pavel sau in spiritul traditiei bisericesti reprezentata de Luther sau Calvin. Dar
aceastd abordare poate fi cu greu legitimata din punct de vedere stiintific. Avand
in vedere cunostintele noastre actuale despre istoria hermeneuticii, nu putem sa
ignoram caracterul temporal al observatiilor scripturale, interpretarea avand pro-
priile sale particularitati legate de epoca (fie ca vorbim despre interpretare apos-
tolica sau exegeza bisericeascd in general).

aici sufixul ebraic din a treia persoana la persoana intai (INJ83 > éx mioTeds pov; a se compara cu Ha-

bacuc 2:4a: W91 > ¥ vy pov, de asemenea modificat). in ambele citate ale lui Pavel acest sufix lipseste.
Este putin probabil ca Pavel a folosit un alt manuscris grecesc. Probabil el a modificat intentionat textul
grec, deoarece interpretarea miotis din Septuaginta ca ‘fidelitate’ (divind) nu se potrivea cu retorica con-
textului din Noul Testament. Desigur, dintr-un punct de vedere strict lingvistic, in Romani 117 si Galateni
3:11, éx TioTews ar putea fi interpretat ca avand sensul de ‘fidelitate’ (divina), dar referinta la credinta lui
Avraam ca text paralel (vezi Geneza 15:6; Romani 4:3; Galateni 3:6) in contextul méntuirii prin credinta
face probabil ca miotis sé fie o calitate mai degraba umana (decét divina) in retorica lui Pavel.

% VeziS. Gandczy — S. Scheld, Kdlvin hermeneutikdja. Szellemtirténeti feltételek és alapvonalak. Budapesta:

Kalvin, 1983, 77.

In aceasta linie se incadreaza atat Biblia Sinodala (1982), cét si traducerea Cornilescu (1924). Exista si

céteva exceptii: New International Version (2011), New Jerusalem Bible (1985), JPS Tanakh (1985), New

English Translation (2006), Einheitsiibersetzung (1980), Ziircher Bibel (2008). Biblia de la Blaj (1795),

Biblia Ortodoxa (1914), Versiunea Bartolomeu Anania (2001) urmeaza Septuaginta (‘cel drept al mew’).
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Nu se poate nega faptul cd, dincolo de problemele exegezei specifice, Haba-
cuc 2:4 ridica intrebari teologice extrem de importante. Cred c4, in cautarea unui
raspuns, ar putea fi util si facem o distinctie corespunzatoare intre diferitele as-
pecte ale problemei hermeneutice ridicate. Cand evaluam sustenabilitatea inter-
pretarii Vechiului Testament in Noul Testament sau in literatura bisericeasca
considerata autoritativa, in discursul teologic contemporan trebuie sa constien-
tizam diferenta dintre afirmatia teologica si argumentatia folosita pentru a o sus-
tine. Afirmatia apostolului Pavel este cd omul devine drept inaintea lui Dumne-
zeu prin credinta. In explicatia sa, el citeazi Habacuc 2:4b pe baza Septuagintei.
In comparatie cu afirmatia concreta, argumentatia lui Pavel are un rol secundar,
si reflecta inevitabil caracterul sdu contextual si dependent de epoca. Afirmatia
ca ,omul devine drept inaintea lui Dumnezeu prin credinta” nu provine de la Ha-
bacuc cel ebraic, ci de la Pavel, care face referire la Habacuc (cel grec) ca argu-
ment.

Luand in considerare interpretarea scripturii in epoca Reformei, observam
cd, dupa 500 de ani, trebuie si gasim raspunsuri la intrebari noi, care inca nu au
fost abordate de savantii Reformei, cel putin nu in aceasta forma cum le perce-
pem astazi. Aceastd constientizare in sine arata ca valoarea durabila a Reformei
nu ar trebui cautatd in rezultatele concrete ale traditiei exegetice a reformatorilor
(in masura in care acestea reprezinta rezultatele unei activitati exegetice legate
de epoca), ci mai degraba in principiul si spiritul angajamentului fata de cerceta-
rea in sine si fata de intelegerea mai bund a textului biblic. Acest principiu trebuie
si fie sursa de inspiratie eterni pentru mostenitorii Reformei. In cuvintele de in-
cheiere ale prefetei sale la comentariul cartii lui Habacuc, spiritul lui Luther ne
incurajeaza sa ne indreptam exact in aceasta directie:

Chiar dacd nu putem sa ne mandrim fata de stramosii nostri (...), totusi trebuie sd
recunoastem si sd nu negdm c4, prin harul lui Dumnezeu, ne-a fost daruita o mai
mare lumind si intelegere mai clara privind multe locuri din Scriptura, decét au
avut-o ei. Sa ne dea Dumnezeu, ca pentru aceasta si fim mai recunoscétori si mai

roditori ca ei.®

6t Obwohl wir uns nicht gegeniiber den alten Vitern riithmen mdogen (...), so miissen wir doch das beken-
nen, konnen’s auch nicht leugnen, dafl wir mehr Licht und Klarheit an vielen Stellen der Schrift durch
Gottes Gnade haben, als sie gehabt haben. Gott gebe, dafy wir auch dankbar und desto mehr fruchtbar
seien. Amen” (Luther, Habakuk, 119).
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